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A kotetet szerkesztéje a summa et essentia jegyében,
brevidriumszer(Gen dllitotta 6ssze, mindazondltal hasz-
nos az eredeti szdvegkdrnyezetben is elolvasni az
egyes részeket (pl. 96), melyet megkénnyit a kétet vé-
gén talalhaté jegyzet, név- és targymutatd.
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Fr. Barsi Baldzs OFM
AJANLAS

Szdmomra ennek a remek szellemi sGritménynek a
kézéppontja egy mellékesnek tGné szévdltdsbdl lett
nyilvanvalé. Kézéppont alatt azt értem, ahol megra-
gadva ennek az irdsnak a lényegi izenetét — meg-
érthetd a keresztény politikus préfétai kisldetése.

Tessék figyelmesen elolvasni a 6. pontot. Az
egész irasban sehol nem emlittetik ma él& ember
neve csak itt.

A szerz8 megtisztel6 médon filozéfusnak ne-
vezi azt, aki 8t azért tdmadta meg, mert a parla-
mentben kiejtette ezt a szét, hogy ,bin". A filozé-
fusnd szerint ez keresztény fogalom; a templomban
haszndlhatd, de nem a parlamentben.

Nem hallott Hitlerrél, Sztélinrél2 Valéban csak
a templomban lehetne binnek nevezni azt, amit 8k
tetteke

Az mdés kérdés, hogy a filozéfusnd mivel gon-
dolkodik, tudja, hogy a bin Istennel van kapcsolat-
ban. Isten ugyanis az egész erkélcsi rend végsé for-
résa. Am lIsten jelen van ,féldén és égen”, nemcsak
a templomban. Ha egy Isten-semleges parlamentet
akarunk, olyat, ahol a bin szét ki sem szabad ejte-
ni, akkor ezzel egyitt egy Isten-semleges kdzéletet
is akarunk. Ha ez azt jelenti, hogy a parlamentet ne
uralja egyetlen vallds sem, abbdl nem kévetkezik,
hogy az Isten-semleges vallds viszont uralhatja.
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Az Isten-semlegesség igenis vallds, és egyedil
ez a vallds akarja befogni ma a keresztény ember
sz4jat, hogy ki ne mondja azt a szét, ami az ember
tragédidjét jelenti: a bint.

Miért csap &t az Isten-semleges vallés a rela-
tivizmus diktatordjGba? Mert nem hisz a megvdliés-
ban, nem ismeri Isten szeretetét és ebbdl a szere-
tetbdl fakadé irgalmassdgot, amelyet minden vallés
megsejtett, dm csak Jézus Krisztusban lett egészen
nyilvanvald. Ez a filozéfusnd nem figyel oda a bin
szbval dsszefiggd masik széra: a bocsanatra. Ter-
mészetesen ehhez egy harmadik fogalom is térsul: a
megtérés; a bin elitélése, megbocsatdsa Isten dltal
és odafordulds a masik emberhez.

Hogy miért Jézus Krisztusban lett nyilvanvalé-
v, hogy Isten maga a szeretet és irgalom, azt ezen
irds 96. pontjdban ragadhatjuk meg, ahol a szer-
z8 Szent Agoston nyomdn Isten szenthdromsagos
misztériumat szemléli.

Egy egyszemély( Isten hogy tudna szeretnie
Nem lenne az szeretet, ha ,kifelé”, a teremtett em-
ber felé szeretetet mutatna, de bensd isteni életében
nem ismerné a szeretetet. Fontoljuk meg: nemcsak
azt irja Szent Janos ,a szeretet Istentél valé” (1 Jn
4,7) hanem aztis: ,szeretet az Isten” (1 Jn 4,16).

A Szentirds egyik kézponti fogalma az emberi
személy. Ez a fogalom a krisztolégiai vitdk szinte
,mellékterméke”. Enélkil Eurépa nincs! Az Ggyne-
vezett félvildgosodds sincs!

Ha Isten az & képére teremtette az embert,
vagyis személynek, akkor ez azt jelenti, hogy O is
személy, valaki és nem valami. ,En” pedig nincs ,te”
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nélkil. Az egész emberi élet a Szenthdromsdg kinyi-
latkoztatésaban teljesil be. Am ezt a kinyilatkozta-
tést, el lehet fogadni és akkor minden tudtul adatik
nekink, vagy el lehet vetni. Azt azonban nem lehet
éllitani, hogy nem az ember legmélyebb és egyetlen
kérdésére, szenvedésére, a szeretetvagyra vdalaszol.
Ha valakiben (éppen keresztény emberben)
felmeriilne az a kétely, hogy itt ez a politikus filozo-
fal és teologizdl, akkor jra olvassa el ezt az egész
irast: melyik politikai rendszer mégétt nem volt filo-
z6fia? Csak téves, emberellenes filozéfia volt a XX.
szdzadi nagy politikai rendszerek mozgatdja.
A 6. pontban a védolé filozéfusnd maga is egy
teljesen téves és mdra megbukott filozéfia rabja.
Hogy vildgosan lassuk a filozéfusné felhdbo-
roddsdnak okét, a filozéfiai hatteret kell keresniink.
Megtaldljuk azt XVI. Benedek ,Hit, igazség, tole-
rancia” c. mivében, ahol 8sszefoglaljaJan Assmann
mévét?. Jan Assmann harom dolgot éllit:
- Mdzes vezette be (illetve dltala a kinyilat-
koztaté Isten — mondandnk mi) a vallasok vi-
ldgdba az ,igazsdg” fogalmdt. Az igazsdg,
szerinte, eredetileg nem volt valldsi kategéria.
Ezzel viszont minden més vallds bdlvényimé-
désnak lett min8sitve.
- Masodik dllitdsa, hogy az dkori istenek (és
vallésok) felcserélheték voltak (atjgrhatdség,
hatérnélkiiliség, keverhet8ség), ezért az em-

berek békében éltek.

2 Jan Assmann, ,Moses der Agypter”, Benberg 1998,
160-172. oldal
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- Harmadik éllitdsa, hogy mivel az igazség
kérdése kapcsolatban van a jé kérdésével (eb-
ben igaza van), az igazsdg fogalmdval egyitt
megijelent a bin fogalma, ami szerinte az dkori
vallésokban addig nem voltjelen. Az ékori po-
gény ember nagy lelki békében élt.

XVI. Benedek leleplezi ezen dllitdsok hazugsagdt és
ezzel rdmutat arra, hogy mdér a molt szdzad vége
felé (meg el8bb is) milyen hatalmas ,érzékenyités-
be"” kezdtek egyesfilozéfusok a globalista vildgnézet
érdekében és annak vildguralmi megvalésitdsdért.

Végil Jan Assmann azt javasolja: csindljuk
vissza a hisvétot, az egyiptomi kivonuldst és akkor
megvalésul egy globdlis szép, 0j vildg. Ezzel szem-
ben a pdpa dllitja, hogy az igazsdg fogalmat mér a
gorog filozéfusok is bevezették az ember egész éle-
tére vonatkozdan, tehét a valldsra vonatkozdan is.

Az semigaz, hogy a felcserélhetd, 3sszekever-
hetd pogdny vallasok vildgdban béke volt. S&t még
csak ott volt hdbord, az istenek hdborija, amelynek
az ember tehetetlen dldozata volt.

A legnagyobb hazugség azonban a kévetke-
z8: az 8si vallasok nem ismerték a bin fogalmat.
Annyira ismerték, hogy dllandéan kiengesztels al-
dozatokat mutattak be az isteneknek. Bin-fogalmuk
nem csupdn vallési volt, hanem az emberi létezés
teljességét atfogd alapfogalom.

Igen hasznos latni a mai globalista filozéfusok
és filozéfusnék tiltakozdsanak szellemi hatterét és
inditékaikat, amikor a keresztények keresztény meg-
nyilatkozdsait ki akarjdk iktatni a politikabdl.
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A Magyar Katolikus Pisp&ki Kar ezen irds szer-
z8jét Pro Ecclesia Hungariae kitintetéssel, Szent Il.
Janos P4l pépa pedig a Nagy Szent Gergely Rend-
del és a Szent Szilveszter Pdpa Rend nagykereszt-
iével jutalmazta. Erre hivatkozva is ajdnlom, kérem
a papi szemindriumokat, a katolikus egyetemeket
és fBiskoldkat, hogy ez az 8sszefoglalé irds legyen
az oktatds szerves része. Ajdgnlom minden keresz-
ténynek. Ezt ttanulmdnyozva egy egyetemi sze-
mesztert végez el az ember. Ajdnlom a 6. pontban
megnevezett filozéfusnének és minden gondolkods,
de a kereszténységtél idegenkedd honfitdrsamnak.
Nekik is joguk van tudni, hogy a Katolikus Egyhdz
mit tanit. Nem kell kitaldIni ezt a tanitast, vagy hitel-
telen politikailag korrektil beszélé keresztényektdl
megtudniuk, hiszen azok nem tisztelik meg az Egy-
hé&zon kivil éllékat az Egyhdz belsd igazségaval,
hanem hizelegvén nekik egyfajta gyanis keveréket
télalnak f&l.
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,Egy kereszténynek igy kell élnie:
Ujra meg Ujra bele kell végnia abba,
amire nem képes

— semmibe sem kapaszkodva, csakis
Jézusba.

Az a hit, amely egy békében és
biztonsédgban

eltsltstt életet jelent — parédia.”

Ruth Burrows OCD
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1. Keresztény emberként imédkozzuk a Miatyénk-
nak azt a mondatdt, hogy Adveniat Regnum Tuum.
De mit is jelent az, hogy 8jién el a Te Orszagod?
Jelenti teoldgiai értelemben, hogy valésuljon meg
Isten egyetemes uralma. Jelenti egzisztencidlis érte-
lemben, hogy valésuljon meg a sziviinkben Krisz-
tus Kirdlységa. Es jelenti politikai értelemben azt
is, hogy egyszer(ien nem keresztény az a felfogds,
amelyik azt mondja, hogy katolikus vagy protestans
vagyok vasdrnap a templomban, otthon a csalé-
domban, azutdn fityilsk arra, hogy mi térténik a
vildggal, a hazdmmal, a vérosommal. Mert a ke-
resztségben kapott kildetésink, hogy a vildgot —
legaldbb a mi kis vildgunkat — elmozditsuk az Evan-
gélium iranyéba.

2. Minden politikai programot és politikai cselek-
vést a mogodtte Gllé emberkép hatéroz meg, akkor
is, ha ezeket megfogalmazzdk és deklardligk, és
akkor is, ha nem. Ha az emberrél valé felfogés egy-
oldalt, akkor a politikai gyakorlat is torz lesz. Mert
az antropolégiai tévedések szikségszerlen okoz-
zdk a rdjuk épils térsadalom embertelenségét.

3. A mi felfogdasunk definitive azért modern, mert
éppen az a lényege, hogy tudatosan és dllandé-
an visszalendil az érék értékekhez. Ami pedig az
drokkévaldségban gyskeredzik, az barmilyen &si,
mégis mindig fiatal. Olvassunk bele mondjuk a fel-
vildgosodds enciklopédistdinak kényveibe. Olvas-
hatatlan, legfeliebb kortérténeti szempontbdl lehet
érdekes, ma mar semmit sem jelentd kacatok. Es ol-
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vassunk bele Szent Agostonba: eleven, friss, it és
most nekiink szél. Agoston él8, az enciklopédistak
poros kanyvtdrak moly-abrakja. Azért, mert Agos-
ton az Orokkévaléséghoz kotédik, az enciklopédis-
tak pedig egy elmdlt kor idéleges ideoldgidjdhoz.
Hét ezért vagyunk modernek mi és avittak Sk.

4. Eppen azért tudok megérteni més valldsiakat,
mert megvan a sajat katolikus identitasom. Aki eb-
ben problémdt |at, annak azt is dllitania kell, hogy
példdul a férfiak érdekeit csak férfiak képviselhetik
- ami nyilvanvalé abszurdités.

5. Keresztény kérokben is elterjedt az a felfogds,
hogy a politika, a politikusi ét, a politikusi hivatds
egy sikamlds, csUszds terilet, hogy tisztességes ke-
resztény ember jobb, ha tdvol tartja magdt ettél az
egésztél. Ha azonban a ftisztességes keresztény
emberek tavol tartjdk magukat a politikétél, a po-
litikai hivatdstdl, az egész terilet marad a hiéndk-
nak. Ennek pedig nagyon szomory kévetkezményei
vannak az dltalunk vallott értékek és érdekek, és az
egész tarsadalom szempontjabél is.

A keresztény politikdnak és a keresztény po-
litikusnak két dolgot kell egyszerre megvaldsitania:
ez a tisztesség és a hatékonysdg. A tisztesség azért,
mert nem csak magdért felelds, hanem a partjaért,
sét az evangelizalésért is. (Nem arra gondolok,
amikor a sajté megprébdlia besdrozni, mert bizo-
nyos értelemben a politikai tisztességnek éppen
az a jele, hogy megprébdlnak valakit besdrozni,
mert ha nem prébaljék meg, akkor vagy nem kép-

20 SEMJEN ZSOLT: FOLDON ES EGEN



viseli valdban a keresztény értékeket, vagy pedig
nem teszi olyan hatékonyan, hogy érdemes legyen
besdrozni.)

A mésik, hogy legyen hatékony. A politika
ugyanolyan mesterség, mint az, hogy valaki mate-
matikatandr, zongorista, vagy mérndk. Ha a mes-
terségbeli tuddsa nincs meg, ha az Isten adta ta-
lentuma nincs meg ehhez a hivatdshoz, akkor nem
tudja hatékonyan képviselni ezeket az értékeket,
és nem tud megfelelé eredményeket hozni. Jdmbor
emberekkel tele van példdul a ferences rendhdz is.
Nem kévetkezik ebbdl az, hogy a draga jé ferences
atydk mindegyikének képviselének, éllamtitkarnak,
miniszternek kellene lennie. Tehdt tisztességesnek,
idmbornak kell lenni egyfel8l, mdasfeldl pedig haté-
konynak, vagyis a politikai mesterséget professzio-
nélisan kell mGvelni.

6. Keresztény emberként jogom van arra, hogy
keresztény értékrendemet megjelenitsem a politikai
életben. Jellemz8 és tanulsdgos, ahogy ezért Heller
Agnes filozéfus megtémadott engem. Nem keveseb-
bet mondott, mint azt, hogy én a keresztény szavai-
mat haszndlhatom a templomban, de a parlament-
ben nem. Példdul azt a szét, hogy biin nem ejthetem
ki a magyar Orszdggy(Glésben. El8szér is sajdtos,
hogy a bint apriori, eleve tagadé Heller egyetlen
bint ismer binnek, ha egy keresztény politikus a
bint binnek nevezi. Mdsodszor, Heller Agnes fel-
fogdsa a legenyhébb kifejezéssel is intolerans, mert
kétségbe vonja, hogy keresztény emberként jogom
van keresztény értékrendem alapjén gondolkodni
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a vildg dolgairdl, és ezen értékek érvényre juttatd-
séért politizalnom. En nem vonom kétségbe, hogy
Heller Agnes olyan liberdlis, vagy marxista termi-
noldgidt haszndl, amilyet akar, de nem hagyhatom,
hogy kétségbe vonjdk azt a jogomat, hogy Szent
Istvén orszdgdban a keresztény értékrendet képvi-
seljem, és keresztény szavakat haszndljak.

7. Nemcsak hazank, hanem az egész civilizdcionk
egyfaijta szellemi-erkslcsi vélsagban van. Ennek pe-
dig az alapvetd oka az, hogy nemcsak arrdl van
sz6, hogy az emberek bint kévetnek el. Az igazi
probléma az, hogy a bin binvoltdt tagadjdk. Az
igazi probléma az, hogy a bint erénynek prébal-
idk bedllitani, a rosszat jénak, és ezdltal a binbél
valé kiszabadulds lehet8ségét teszik sok esetben
irredlissa.

Mert ha tudom, hogy mi a |6 és mi a rossz, mi
a bln és mi az erény, akkor van kapaszkodd, amin
keresztil az elesett ember fel tud d&llni. De hogy-
ha kétségbe vonjdk azt, sét tagadjdk, hogy létezik
olyan, hogy bin, akkor az elesett ember azzal sincs
tisztaban, hogy el van esve. Es miutan kapaszkods
sincs, irredlis az, hogy fel tudjon é&llni. Mert az sincs
a fejében, hogy neki fel kellene allni.

8. Politikai, szocioldgiai és megkockéztatom: mo-
rélis értelemben is aligha varhaté el a tdrsadalom-
tél, hogy olyan térvényeknek engedelmeskedjen,
amelyek szembedtléen és szemérmetlenil igazség-
talanok. Ha pedig meginog a tarsadalom bizalma,
hite a térvények igazsdgos voltdban, akkor azok
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ésszer(ként valé feltételezése és tekintélye is dsz-
szeroppan. Es ekkor a felszinre fréccsen a legfébb
rossz, ami egy tarsadalmat csak érhet: a térvény-
telenség, a kdosz, az anarchia. Mert a rendezett
tarsadalom, és ezzel az emberinek nevezhetd élet
feltétele a térvények tekintélye, a térvények ész-
szerUsége, tehdt a térvények igazsdgos volta. Ha
az dllampolgér kénytelen Ggy létni, hogy viszonya
a térvényekhez alig kilénbézik az dldozat és az
Otonéllé viszonydtdl, akkor hogyan vérhatnénk red-
lisan, hogy engedelmeskedjék azoknak?

9. A béke az igazsdgossdg gyimélcse — tanitja
nekiink a keresztény bdlcselet. Tehdt nem pusztén a
hébord hidnya, hanem az igazsédgossagnak a gyi-
mdlcse. Ezért nem béke az igazsdgtalansdgba vald
beletérédés. Es ezért az igazsdgtalansagnak valé
ellentmondds a béke feltétele.

10. Azt dllitani, hogy egy politikai pért ne akarja
a hatalmat, pont olyan abszurd, mint azt mondani,
azért alapitanak horgész egyesiletet, hogy ne fog-
janak halat. A hatalom nem cél, hanem eszkéz, ami-
vel meg lehet valdsitani egy pozitiv programot. A
hatalom 8nmagdban se nem |6, se nem rossz. Amint
példdul a kés |6, ha kenyeret vagok vele a gyere-
kemnek és rossz, ha hasba szdrom vele a szomszé-
domat. Ugyanigy, a hatalom akkor rossz, ha eszkéz
helyett célnak tekintik, mert akkor egyfajta balvany
lesz. Rossz, ha a jéval szemben, rossz célra hasz-
néliak. Es j6, ha élnek vele, nem pedig visszaélnek
vele, ami azt is jelenti, hogy akinek megadatott, de
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nem él a hatalom lehet8ségével egy j6 cél érdeké-
ben, az sem helyes.

11. Akeresztény politikai, tarsadalmi felfogds nem
utdpisztikus, st éppen az a lényege, hogy elutasit-
ja az utépidtl A probléma gyskere Platénndl van,
aki minden utépia atyja. Platén azt mondja — né-
mileg leegyszerGsitve —, hogy az dllam, a struktu-
rélt emberi k6z&sség Ugy 6t létre, hogy az embe-
rek beldttak egy gondolatmenetet, mely dgy szél,
hogy igazsdgtalansagot elkdvetni j6. Nem mordlis,
hanem hedonisztikus értelemben: kellemes dolog,
hogy én baséskodom mésokon. Igazségtalansagot
elszenvedni rossz, nyilvénvaléan kellemetlen dolog,
hogyha felettem basdskodnak. Az emberek belat-
ték, hogy miutdn nagyobb rossz igazségtalanségot
elszenvedni, mint amilyen |6 igazsédgtalansagot el-
kévetni, ezért létrehoztdk az dllamot, hogy meg-
akadélyozza az igazsdgtalansdg elkévethetdsé-
gét. Platén tehét kitaldlt egy mitoszt, és azt mondija,
hogy Ugy [6tt létre a strukturdlt emberi kézdsség,
hogy az emberek leiltek, logikai alapon beléttak
valamit, és megkonstruéltdk az éllamot. Tehét az
emberi tarsadalom kitalélt, kévetkezésképpen Gjra
és Ujra kitaldlhaté. Ezzel szemben Arisztotelész azt
mondja, hogy ez egy mitosz, mert soha nem volt
valamilyen kézdsségi struktira nélkili ember, mert
antropolégiai természetében adva van, hogy térsa-
dalmi struktdrdban képes létezni.

A Platén dltal kitaldlt utépisztikus felfogds és
az arisztotelészi, a természet rendjére épilé gon-
dolkodds pdrhuzamosan halad a térténelemben.
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E tekintetben Szent Tamds Arisztotelészre épitett
gondolkoddséval tette filozéfiailag is nyilvénvalé-
vé a kereszténység természetiogi elkdtelezettségét.
A szocialisztikus felfogds a pesszimista utdpia-
hagyoményra épitve azt mondja, hogy az ember
egy eredendden rossz dllat, amibdl a szocialista l-
lamnak kell kiidomitania a szocialista embertipust.
A liberdlis optimista utépia, ami Rousseau-t8l ered,
azt mondja, hogy az ember eredendden |6, csak a
tarsadalom rontja meg. Tehét ha megszintetjik az
iskoldt, a nevelést, a csaladot stb., akkor mindenki
szép, okos és |6 lesz, mert eredend&en 6.

A kereszténység immunis az utépidval szem-
ben. Mégpedig azért, mert két dologrél tudunk ere-
dend&en a kinyilatkoztatdsbdl, és az ember antro-
poldgidjabdl is. Az egyik, hogy Isten képmésdra
teremttettink. Ezért bérmilyen rosszak és igazség-
talanok a térsadalmi struktdrdk, mindig meglesz a
i6ra vald irdnyultsdg. A marxista utépia azért nem
vélhat be és azért emberellenes, mert nem képes
felismerni, hogy az emberben mindig megvan a {é.
A liberdlisok optimista utépidjdval pedig az a prob-
léma, hogy nem tud az eredeti binrél, amirél pe-
dig a keresztény kinyilatkoztatds sz4l, s amire tani-
bizonysdg az egész emberi térténelem. Es miutan
az ember természete megromlott, hajlamosséd vélt a
rosszra. Ezért utépia azt gondolni, hogy az ember
dnmagatdl szép, okos és |6 lesz. Ezért szitkséges
a nevelés. Ezért kellenek az iskoldk, a 6 tarsadal-
mi struktordk. A keresztény realizmus tud az ember
Isten-képmdsisdgardl, tudja, hogy az ember |6, de
tud az eredeti binrél is, hogy az ember hajlamossa
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vdlt a rosszra. Ez a kiegyensilyozott gondolkodés
a keresztény filozéfia jellemzdje, amin az egyhdz
tarsadalmi tanitdsa nyugszik. Ez a filozéfia teszi
lehetévé a teljes ember kibontakozésat, beleértve
annak — éppen a lényegét add — transzcendentdlis
nyitottsdgat.

12. A keresztény tanitas adva van az egyhdz tar-
sadalmi tanitdséban, ami katolikus részrél a pdpai
szocidlis enciklikdk, protestdns részrél a tarsada-
lometika. Ez természetesen nem azonos egyetlen
egy politikai partnak sem a politikai programjéval.
Pontosan meghizhaté azonban az a kér, amelyen
belil a vilagban él& keresztények kereshetik a tér-
sadalom kihivésaira adandé vdlaszt: ez a kér pedig
az egyhdz tdrsadalmi tanitdsa. Vannak olyan alap-
vetd tételek, amelyeket ha egy pért, vagy egy poli-
tikus nem vdllal, akkor nem nevezheti magat keresz-
tény politikusnak. Az egyhdz térsadalmi tanitésa és
a pértpolitikai programok nem azonosak, de nem
is fuggetlenek egymdstdl, mert a keresztény politika
attél keresztény politika, hogy elfogadja mérceként
az egyhdz térsadalmi tanitésat.

Nézzink egy példét, ahol megragadhatjuk, mi
a kilénbség a keresztény felfogds, illetve a szocia-
lisztikus, és a liberdlis felfogas kézstt. Keresztény ala-
pon azt mondhatjuk, hogy neked, liberdlis baratom,
igazad van akkor, amikor az emberi személy mélté-
ségdt hangsilyozod. Bar mi tébbet éllitunk, mint a
legliberdlisabb liberdlis, mert mi azt mondjuk, hogy
az emberi jogok, az ember méltésdga nem abbdl
ered, hogy egy parlamenti hatérozat, vagy az ENSZ
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kdzgyilése ezt megdllapitotta, hanem abbdl, hogy
a teremtd Isten képmdsdra vagyunk alkotva. Ezért
mindenki, legyen szegény vagy gazdag, fiatal vagy
dreg, egészséges vagy beteg, azért végtelen érték,
mert Isten képmdsa. Az emberi jogokat nem az or-
szGggy(llés adja és nem is a kilénb6z8 nemzetkdzi
szervezetek, hanem azok a teremtés rendje dltal ele-
ve adottak, amit a parlament vagy egy emberi jogi
nyilatkozat felismer és elismer. A keresztény felfogds
ugyanakkor mindig kritikat fogalmaz meg a liberdli-
sokkal szemben, mert &k a személy méltésagat gy
értelmezik, hogy elszakitigk a kézdsségtél, ezdltal
individualizmussa deformdljgk, ami a teljes emberi
személyiség megcsonkitdsat jelenti, mert elszakitjgk
a kdzdsségi vonatkozdstdl. Ezért a liberdlisok indi-
vidualités fogalmaval szemben a kereszténység a
perszonalitds fogalmat dllitja, amely mindig utal az
emberi személy kdzdsségi aspektusdra.

A mésik oldalon hasonlé egyoldald tolzés-
sal taldlkozunk. A szocialisztikus felfogdsrél — és
itt szeretném hangsilyozni, hogy most a klasszikus
szocialistékra gondolok, Marxra és a klasszikus
baloldalra - azt mondhatjuk, hogy neked szocia-
lista bardtom igazad van akkor, amikor az ember
kdz8sségi természetét hangsilyozod. Sét, mi tébbet
dllitunk, mint a szocialistdk, mert mérhetetlenil na-
gyobb szolidaritds a masik emberben Krisztust latni,
mint azt gondolni, hogy majd az dllami szocidlis el-
|4t6 rendszerek oldjdk meg az emberi egzisztencia
problémait. A keresztény felfogds egydttal kritikat is
gyakorol a szocializmus irdnydba, mert - legalébb-
is a klasszikus szocialistdk — annyira tolhangsilyoz-
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zdk az ember kdzdsségi voltét, hogy az egyes em-
ber mér nem lesz mds, mint egy jelentéktelen csavar
a gépezetben. A személy elvesziti jelentéségét.
Gondoljunk a marxizmus osztélyfelfogdsdra, ahol
az egyes ember dnmagdban nem is jelenik meg,
csak mint az osztdlynak a tagja. Ugyanennek a
nemzetiszocialista kiaddsa, ahol a fajban feloldé-
dik, elveszik az egyén. Ezért a keresztény felfogds
mindig kritikat gyakorol a szocialisztikus felfogdssal
szemben, mert kollektivizmusba csiszik, és elvesziti
az egyes ember, a személy jelent@ségét.
Filozéfiatérténetileg mindig is az volt a problé-
ma, hogy a liberdlis individualizmus és a szocialis-
ta kollektivizmus nyilvénvaléan a teljes emberi sze-
mély megcsonkitdsa, egyoldalisdg. A kérdés az:
a személyiség és a kdzdsség elve hogyan hozhatd
egységbe? Erre a keresztény tarsadalmi tanitdsban
Aquinéi Szent Tamds adta meg a megoldést a szub-
szidiaritds, a kdlcsdnés kisegités fogalmaval, amikor
azt mondta, hogy a természet rendjébédl eredéen,
amit egy kisebb kézésség megtehet, azt egy na-
gyobb nem veheti el. Ott kell megoldani a problé-
mdkat, ahol azok a természet rendje szerint vannak,
de ha nem tudja megoldani, akkor viszont ki kell se-
giteni, mégpedig olyan médon, hogy a késébbiek-
ben képes legyen 8nmagdn segiteni. Ez a gondolat
elutasitia azt a liberdlis felfogdst, ami azt mondja,
hogy mindenki oldja meg a sajat problémdjat, aki
pedig nem tudja, az magdra vessen. Ugyanakkor
elutasitja azt a szocialisztikus felfogést is, ami infan-
tilis médon Ggy akarja berendezni az ember életét,
hogy majd dllami segélyekbdl elvegetdl. Ezért te-

2 8 SEMJEN ZSOLT: FOLDON ES EGEN



hat a perszonalitds, a szolidaritds és a szubszidiari-
tés az a hdrmas tarsadalmi tanitésa az egyhdznak,
amin belil lehetséges a keresztény politika. Aki ezt
a harmat nem valljg, filozéfiai értelemben az nem
lehet keresztény politikus.

13. Amikor Jézus azt mondja, hogy egy vesszé
sem vész el a térvénybdl, akkor a politolégiai logi-
kabdl kévetkez8en, azt mondhatjdk rd, hogy jobb-
oldali fundamentalista, amikor sajat magdt azono-
sitja a szegényekkel, akkor azt mondhatjdk rd, hogy
baloldali forradalmar.

Nem arrél van szé, hogy a kereszténydemok-
rdcia a jobboldal és a baloldal kézstt helyezkedik
el, hanem az a térténelemfilozéfiai és politikaelmé-
leti megkdzelités a helytdlld, hogy a keresztény ta-
nitdsban seredeti egységben vannak a ma jobbol-
dalinak, illetve baloldalinak mindsitett tradiciondlis
és szocidlis alapértékek. A szabadsdg, egyenldség,
testvériség keresztény ihletettségli hdrmas egységét
a felvildgosodds szekularizdlta, majd a francia for-
radalmat kévetden egyoldaly tilzdsokkal szétsza-
kitottdk. A szabadsdg individualista liberalizmussa
torzult, az egyenl8ség kollektivista szocializmussé
deformdlédott, a testvériséget pedig egyardnt el-
felejtették. Egyedil a kereszténydemokrdcia 8rizte
meg az eredeti, keresztény fundamentumon nyugvd
hdrmas egységet.

14. A fogalmak, amelyekbdl a liberalizmus és a

szocializmus alapértékei lettek — a francia forrada-
lom szabadsdg, egyenl8ség, testvériség kdvetelései
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- gyodkerikben és lényegilkben keresztény fogal-
mak. Az mds kérdés, hogy szekularizaltdk és utana
egyoldald tdlzésokba vitték, de azért ezek alap-
vetéen keresztény értékek, keresztény gydkerek-
bél valdk, ezért nekink, kereszténydemokratdknak
ezeket a gondolatokat értékként kell elfogadnunk,
és — a helyikre téve azokat, a teljes emberkép 6sz-
szefiggéseibe visszadllitva — sajat értékinkként kell
felmutatnunk.

Ebbdl ered, hogy a kereszténydemokrata-
keresztényszocidlis felfogds - az egyik oldalon
a liberdlis értékekkel, a masik oldalon a szocidl-
demokrata értékekkel valé kapcsolddds alapjdn
- olyan sajdtos lehetéséget biztosit a keresztény-
demokrdcidnak, hogy mind a két irdnyba képes bi-
zonyos kapcsoléddsokra. Ezért megkockdztatom
azt a megjegyzést, hogy a kereszténydemokrécia
képes egy bizonyos, talan gy fogalmaznék, hogy
helyvéltoztatds nélkili mozgdsra aszerint, hogy a
hangsilyt a liberdlis értékekkel valé kapcsolddasra,
vagy a szocidldemokrata értékekkel valé kapcso-
|6ddsra helyezi-e, anélkil, hogy barmelyiket is fel
kellene adniq, és hogy belsé ellentmonddsba keriil-
ne dnmagdval. (Mikézben ez a belsé ellentmondds
nyilvdnvaléan megvan a liberalizmus és a szocia-
lizmus kapcsoléddsandl. A liberdlisok minél korldt-
lanabb szabadsdgot akarnak, a szocialistak pedig
kikényszeriteni az egyenl8séget. De ha szabadsdag
van — mivel az emberek nem egyenl8ek —, akkor
oda lesz az egyenl8ség. Ha pedig kikényszeritik az
egyenl8séget, akkor szikségszerGen korldtozzdk a
szabadsdgot.)
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15. A kommunizmus mint ateista vallds térténete
szerintem |zajds préféta értelmezésével kezd&datt,
az Ebed Jahve-dalokkal, amelyek az Ur szenve-
dé, de szenvedése dltal az emberiséget folemeld
Szolgdijérdl szdlnak. Ezt a kereszténység Krisztus-
ra értelmezi, a zsidésdg pedig Izraelre. Marx ezt
egyszerien szekularizdlta, és a proletariatusra vo-
natkoztatta. A Mennyorszagbdl, a Mennyei Jeru-
zsdlembdl igy lett kommunizmus. Az Istennek, mint
Abszoldtumnak a jegyeit — mint példaul az érékké-
valéség stb. — az anyagra ruhdztdk. De ikonogré-
fiailag is tetten érhetd ez, Marx—Engels—Lenin meg-
felel a Szenthdromsagnak - az egy eszme hdrom
személyben all fenn -, Marx T8kéje és a Kommu-
nista kidltvany az Evangéliumoknak, a munkdsmoz-
galom mértirjai az dkeresztény vértaniknak, a kom-
munista induldk a pravoszldv egyhdzi énekeknek, a
mdjus 1-jei felvonulds a husvéti kérmenetnek. Lenint
miért témték ki Azért, mert ezzel az 0j ,ereklyé-
vel” akartdk mintegy pétolni az orosz néptél 1917
utdn elvett, és nyilvdnosan meggyaldzott szentek
ereklyéit.

16. Lukécs Gysrgy eleve adottnak tartotta — amit
persze nem mondott ki —, hogy & és a hasonsz&riek
eleve a hatalomra rendeltettek. Még aztis megenge-
dem, hogy tényleg azt hitték, hogy 8k kivalasztottak
arra, hogy az emberiséget boldogitsdk, még akkor
is, ha abba az emberek térténetesen belepusztul-
nak. Tehdt Lukdes Gysrgy mutatvénya az volt, hogy
valamilyen ideolégidt csindlion arra, hogy miért is
8k a hatalomra rendelteke A kiindulé pont Marxtdl
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jott, hogy minden tudat hamis tudat, kivéve a pro-
letér tudat, ami nem hamis tudat. Igen dm, de ezt
a proletdrok nem tudtdk, és rdaddsul, akik erre a
megdllapitdsra jutottak, azok feltinéen nem voltak
proletérok. A lukdcsi vélasz erre az ellentmonddsra
az volt, hogy aki erre azt mondja, hogy az egész
0gy hillyeség, ahogy van, és még a sajdt rendszeré-
ben is dnellentmonddsos, az pusztdn azt bizonyitja
ezzel, hogy hamis tudata van, tehdt eleve nem lehet
igaza, és ha tovdbbra is ugrdl, akkor Lukdcs elvtérs
esetleg sajat kezlleg l6vi agyon. A lényeg az, hogy
van egy eleve hatalomra rendelt élcsapat, akinek
nincs hamis tudata, tehdt igaza van; vannak prole-
tarok, akiknek elvileg nincs hamis tudatuk, csak ezt
nem tudjdk, de itt az élcsapat, aki tudja, és ezért a
proletért, akdr akarja, akdr nem, boldogitani fogja;
és vannak, akik ezt ellenzik, amibél is lathatéan ha-
mis tudatuk van, tehdt nincs igazuk.

17. A kézgazdaségtan kiindulé pontja az a fel-
tételezés, hogy az emberek ,raciondlisan viselked-
nek”, amin haszonelv(séget ért. Ez abszolutizélva
mdr antropoldgiai tévedés. Ugyanis miért raciondli-
sabb, vagy ha tetszik ,haszonmaximalizalébb” egy
bankdr, mint egy karmelita szerzetes? Végil is van-e
hosszabb tévi és nyereségesebb befektetés, mint
az rékkévalésdg? Vagy miért raciondlisabb és
hasznosabb a pénzemet részvénybe fektetni, mint
pl. a csalédomba azzal, hogy elmegyink a gyere-
kekkel nyaralni¢ A gyerek tanittatéséba, ésszetartd
élményekbe vagy a szellemi-lelki javakba fekte-
tett pénz, munka, idé miért lenne kevésbé raciond-
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lis vagy hasznos? Csak mds koordindtarendszer-
ben mérhetd az értéke. Ebben az 6sszefiggésben
hangsulyoztam az antropolégiai fordulat fontossd-
gét. A gazdasagnak is millié olyan nem gazdasdgi
természetl eléfeltétele és vetillete van, ami szoros
értelemben nem gazdasdgi természetl. Példdul az
erkdlcs.

18. Lamivalé egy drdégi kér. A vadkapitalizmus
leplezhetetlenné valt alkalmatlansdga és ember-
telensége tette annak idején a realitds illizidjava
a marxizmus utépidjét; most Ggy tdnik, mintha a
marxizmus térténelmileg is bebizonyosodott alkal-
matlansdga és embertelensége tenné ugyanezt a
vadkapitalizmussal. Megszenvedtik a létezd szo-
cializmust, aminek terheit ma is nydgjik, mert az
akkori hatalom nem akarta meghallani a tévedéseit
kimutatd kritikat, és az ember természetének meg-
feleld, a teljes személy kibontakozasat lehetdvé tévd
tarsadalmi tanitdst. Most — a vadkapitalizmus bivé-
letében — Ggy tinik, nem akarja meghallani ennek
kritikgjat. Oriiltség lenne Ujra belezuhannunk abba,
amird| beléthaté volt, hogy alkalmatlan, hogy em-
bertelen, és amirdl - az enciklikdkkal egybehang-
zdan - a térténelem is kimondta az itéletet.

19. A mostani vélség a neoliberdlis gazdasag-
politika vélsdga, térténelmi csédjének eldjele. A
Jéthatatlan kéz” mitoszdnak csddje, annak az
ideolégidnak a csédje, amely azt hirdette, hogy a
gazdasagban, a pénziigyekben nem szikséges az
dllami szerepvdéllalds, majd a gazdasdg, majd a

KERESZTENYDEMOKRACIA 33



piac szabdlyozza énmagét. Ennek a liberdlis politi-
kdnak a nevében romboltdk az dllamot, és most azt
varjék, hogy az dllam mentse meg a helyzetet. Il.
Janos Pdl pdpa a marxizmus bukdsa utan préfétai
mddon arra figyelmeztette a vildgot, hogy a létez8
szocializmus térténelmi csédje nem jelentheti a neo-
liberdlis vadkapitalizmus megdicséilését.

20. Az életnek vannak teriiletei, ahol piaci viszo-
nyoknak kell lenni, ilyen a gazdasdg, és vannak
olyan teriletei, ahol alapvetéen nem piaci viszo-
nyoknak kell uralkodni, hanem szolidaritdsnak és
dllami felel8sségvdllaldsnak. llyen az egészségigy,
az oktatds és a kultira.

21. Ezt az orszdgot kétszer rabolték ki, nagyja-
bél ugyanaz a kér, érdekcsoport, hélézat, nevez-
zik bdrhogy. A mdésodik vildghdbord utdn valami
olyasmit mondtak, hogy a magdntulajdon rossz, az
dllami tulajdon |6, és az dllamositds jelszavéval el-
vették az emberektd| a féldjiket, az izletiket, a hé-
z4t, kinek mije volt. A rendszervdltozds alatt és utén
pedig azt mondtdk, hogy az dllami tulajdon rossz, a
magdntulajdon |6, és elkétyavetyéliék a megmaradt
éllami vagyont.

22. Ellene kell mondanunk a privatizécié — valé-
j@ban a nemzeti tulajdon kifosztdsa - igazsagtalan-
sdgdnak, mert ellentétes a nemzet életérdekeivel,
amikor a magdntulajdon elszakad a kézjétél, ami-
kor nem fejlesztést jelent, hanem a magyar konku-
rencia megfojtdsdat és a magyar piac monopolizéla-
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sét idegenek dltal, amikor nem szolgdltatdsb&vilést
jelent, hanem azt, hogy a szolgdltatdson 14l az em-
bereknek ki kell fizetniik a befekteték extraprofitjat
is. Az dllami tulajdon nem lehet szabad préda - és
fel kell hivnunk a figyelmet arra is, valéjéban nem
Jtehermentes”. Mégpedig azért nem, mert ebben
testesil meg nemzedékek ki nem fizetett munkdja-
nak értéke. Gondoljunk arra, hogy a szocializmus
idején a dolgozdék munkabérének jelentds részét
visszatartotta, nem fizette ki az dllam azzal, hogy
ezért ingyenes egészségigyet, szocidlis biztonsa-
got, és mélté nyugdijat biztosit. Mindezt nemcsak
térvényben, hanem alkotményban garantdlta. Ezért
az éllamnak nemcsak a kilfsldi hitelez8k felé van
eurémillidardokban  kifejezhetd adéssdga, hanem
sajdt dllampolgérai felé is. Es a természetiog sze-
rint a megélhetésikért kizd emberek felé vald ks-
telezettség er8sebb, mint a befekteték haszna irdnti.
Természetesen szem el6tt kell tartani, hogy van po-
litikai realitds, és szGk a gazdasdgi mozgdstér — de
az erkélcsi rend nem tehetd zardjelbe.

23. A milt szazadi neoliberdlis dogma miatt azt
erdltetik, hogy a pénzigyi egyensily éll mindenek-
felett! Megjegyzem, ha ez igy lenne, akkor Szo-
mdlia lenne a vilag legjobb orszdga, hiszen nulla
kiadds, nulla bevétel — vitathatatlan az egyensuly.
Mi azt mondjuk, hogy az éllamhdztartdsi egyen-
stly valéban fontos, de nem az egyetlen szempont.
Ennek az oltdrédn nem dldozhaté fel a gazdasdgi
névekedés, sem a térsadalompolitika szempontiai.
Ezértis mondom, hogy az dllamnak ré kell kénysze-
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ritenie a bankokat és a multikat, hogy &k is vdllalja-
nak ardnyos részt a terhekbdl.

24. A keresztény tarsadalmi tanitds nem a mun-
ka és a t&ke konfliktuséval operdl, hanem a mun-
ka-t8ke konszenzusdra épit. A feladat a téke
humanizélasa.

25. Az a cél, hogy minél t8bb embernek minél
tébb tulajdona legyen, de olyan formdban, hogy a
tulajdon ne csak neki legyen |6, hanem mésnak is.

26. Ennek az egész balliberdlis—zald tarsulatnak
van egy olyan régeszméje, egy dogmaszer( rég-
eszméje, hogy a vilag fejlédése az Ggy néz ki, hogy
egyre inkdbb elvalldstalanodik, a nemzetek eltin-
nek, a csaldd megszinik, és 8k ezt tekintik fejl6dés-
nek. Ebbél kiindulva az & szdmukra felfoghatatlan
az, hogy egy volt szocialista orszag fontosnak tartja
a vallast és az egyhdzakat, a nemzeti létet, fontos-
nak tartja a csalddot, mégpedig az egy férfi, egy
nd hdzassdgéra épild csalddot, és ezért ez, amit mi
csindlunk, ez az & szempontjukbél, az & felfogdsuk-
bdl, a széges ellentéte annak, mint amit 8k haladds-
nak gondolnak. Mi meg azt gondoljuk, hogy amit
8k haladdsnak gondolnak, az egész egyszerien
deviancia.

27. A kereszténydemokrdcia és a zsld partok két
kilénb&z8 politikai felfogdsdnak van egy kézds ré-
sze, amit kdrnyezet/természet-védelemnek neve-
ziink. De van lényegi killénbség is: mi teljességében
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valljuk a természet rendjének védelmét, nem csak a
natira, de a kultdra tekintetében: tehdt az ember és
a tarsadalom vonatkozdséban is.

Ok - illogikus médon — a természetet és annak
rendjét csak az dsvanyok, névények, dllatok eseté-
benismerik el, mig az ember éstérsadalom esetében
ideoldgidjuk természet-ellenessé valik: egynemGek
h&zasséga, abortusz, eutandzia, drogpropaganda.

Mi valljuk, hogy a természet rendje a terem-
tés rendjét tikrdozi — mégpedig teljességében: te-
hét nem csak az embert kérilvevd vildg, hanem az
ember és a tarsadalom rendjének tekintetében is -,
ezért politikai hitvallésunk, hogy a természetvéde-
lem teremtésvédelem!

28. Heideggertd| szarmazik az a gondolat, hogy
egyetlen szaktudomdny sem képes arra, hogy meg-
hatdrozza dnmagdt, mddszertandt, és illetékessé-
gének hatdrait. Tehdt az, hogy mi a matematika,
ez nem matematikai kérdés, hogy mi a kémia me-
todolégidja, ez nem kémiai kérdés, és hogy meddig
tart a biolégia illetékességének teriilete, ez mar nem
bioldgiai kérdés. Ezek teoldgiai, filozdfiai, erkdlesi
kérdések. Ugyanez igaz a tdrsadalomtudomdnyok
esetében is. Tehdt az egyhdznak van egy sajatsé-
gos préfétai szerepe és tanité feladata ebben a
tekintetben is, és hogy ha mondjuk a klénozdsra,
génmanipulécidkra, ilyesmikre gondolunk, akkor
lathatjuk, hogy az emberiség katasztréfdjat jelenti,
ha a részteriiletek jogos autonémidjénak félreérté-
sébdl kifolydlag negligdini akarjék az egyhdznak
ezt a sajatos kildetését. Abbél, hogy technikailag

KERESZTENYDEMOKRACIA 37



meg tud csindlni valamit az adott résztudomény,
egydltaldn nem kdvetkezik, hogy azt meg is szabad
tennie! Természetesen a természettudomdnyoknak,
a térsadalomtudomdnyoknak, a politikdnak meg-
van a maga jogos autondmidja, de ez az autond-
mia soha nem lehet az erkdlestdl valé autondmia.

29. Ez a mi dlléspontunk, a kereszténydemokra-
také: hogy az irott alkotmdny, a pozitiv jog felett
létezik a természetjog, és mivel a természet rendje
a teremtés rendjét tikrdzi, ezért ebben az &ssze-
figgésben ez a végséd valdsdg. Végsd kérdésekben
a parlament nem jatszhat Istent. Ebbé&l vezethetd le
példdul a magzatvédelemré| vallott dllaspontunk is.
Miutdn az emberi élet szempontjabdl nincs se lo-
gikai, se filozéfiai, se természettudomanyos kiilénb-
ség akdzdtt, hogy a magzat egy, négy vagy nyolc
hénapos, hogy a hasfalon beliil vagy kivil van, ha
a magzat pusztén a kora alapjan haldlra itélhets
— mert a parlament igy déntétt —, akkor logikailag
ezen az alapon bdarmely emberi élet elpusztithatd
kora vagy egészségi dllapota alapjan.

30. Van olyan id8, amikor a fregolin széradé pe-
lenka a nemzeti z&szl6 jelentését is hordozza a ma-
gyar élni akards szimbdlumaként.

31. A térsadalmi valéség alakitdsa és az igaz-
sdg kimonddsa egyittesen vezethet el oda, hogy a
kdzvélekedés megvdltozzon az élethez valé joggal
kapcsolatban is. Politikai realitds és préfétai jel, ez
az ars poeticam.
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32. Ha mindent megtettink az élet védelmében,
és leszavaznak, akkor is megmarad az ellene mon-
dés préfétai jele.

33. Ha a hdzassdg tekintetében feladnank a ter-
mészet rendjén nyugvé, egy férfi egy né megha-
tarozdst, és azt kiterjesztenénk pl. két férfira vagy
két nére, nem tartandk-e ezt diszkriminativnak mads
formdciék vonatkozdsdban? Pl. a tébbnejiséggel
szemben?2 Ha a ,férfi, nét" feladjuk, az ,egyet”
miért nem2 Ha két férfi hazasodhat, akkor hdrom
miért nem2 Hol van akkor a hézassdg hatdra? To-
vébbd a Magyar Allam nem azért védi és tdmogat-
ja anyagilag és erkélcsileg a hdzassdg és a csalad
intézményét, hogy az dllampolgérok ,szexudlis 6n-
megvaldsitasat” finanszirozza, hanem azért, mert it
sziletik és nevelkedik fel a gyermek, aki fenntartja a
tarsadalmat és a nemzetet.

34. Nem akarjuk megbélyegezni ezeket az em-
bereket, de ne nevezzék a kapcsolataikat ha-
zassdgnak, mert ez megszentelt fogalom, és ne
fogadhassanak &rokbe gyereket, mert a gyerek
egészséges fejlédéshez valé alkotmdényos joga erd-
sebb, mint a homoszexudlis pérok gyerekre valé
igénye. Es nem mondunk, mert nem is mondhatunk
le arrél a jogunkrdl és kételességinkrdl, hogy a ter-
mészet rendje és a keresztény tanitds alapjan a bint
binnek nevezzik.

35. Sajat devidns életvitelikbél csindlnak politikai
ideolégidt.
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36. Solyos felelstlenség — sét silyos elsitéletes-
ség — elditéletnek bélyegezni valami olyat, ami napi
tapasztalat, szocioldgiai tény, hiszen ezek utdn a
tényleges el&itéletesség is relativizalddik.

37. Azt mondjdk ezek a misorok, hogy ez ,valé-
ség-show”. Nyilvanvaléan nem valdség, hanem a
valésdg egy szegmense, egy szubkulturdlis sarka,
mondhatndm, egy pervertdlt szubkulturélis sarka,
de miutdn ezt Ggy mutatja be, mintha ez lenne a va-
|6sdg, ez egy idé utdn valdban létre fogja hozni a
valéségot a tdrsadalomban az 8nmagdt beteljesits
ioslat folytan. Ezért tehat nem megkerilhetd az 4l-
lam felel8ssége, hogy példdul a média tekintetében
mit hagy bemutatni a térsadalom felé.

Nézzik példaul a kereskedelmi médidkat. En
nem vonom kétségbe, hogy van-e joga a befekte-
t8knek a médidba befektetni. De miért fektet be va-
laki a kereskedelmi médidba2 Azért fektet be, hogy
minél nagyobb profitot kapjon vissza. Ha mdsutt
nagyobb profitot tudna elérni, akkor oda fektetne
be. Tehdat mi a kereskedelmi média célja? Az, hogy
a befektetéknek minél magasabb profitot eredmé-
nyezzen. Hogy tudja ezt a profitot eredményez-
ni¢ Egyetlen egy dologgal, a reklambevételekkel.
A rekldmidd nem névelhetd a végtelenségig, mert
részint a nap 24 4rébdl 4ll, részint pedig ha a rek-
ldmid& egy bizonyos szintet tilhalad, akkor mér
nem fogjék nézni a misort. A nézettség csdkken, te-
hat a reklémidd értéke is csokken, igy a befektetd
profitja is csékken. Tehdt egy médon lehet a profitot
névelni, ha névelik a nézettséget. Es minél nagyobb
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a nézettség, anndl értékesebb az egy percre jutd
reklémid8. Hogy lehet a nézettséget névelnie Azt
kell mondanom, hogy sajnos nem feltétlenil dgy,
hogy a szép, |6, és okos dolgokat mutatjdk be, ha-
nem 0gy, hogy bizony a legaberrdltabb és legsoté-
tebb dolgokat. Ezt gétldstalanul megteszik, hiszen
egyetlen céliuk van, a profit névelése. Es itt van az
éllam szerepe, aki azt mondja, hogy kedves befek-
teték, persze, jogotok van a profithoz, de nekiink is
jogunk van ahhoz, hogy a tarsadalom védelmében
bizonyos dolgokra azt mondjuk, hogy ezt mar nem.

38. A média szerepét megprébdlom egy példa-
val megvildgitani: ha bemegyek, mondjuk egy ki-
nai étterembe és elém tesznek egy étlapot, amin az
van, hogy vélaszthatok a hutulu és a kutulu kézatt,
akkor valéjdban nincs szabad vdlasztdsom, mert
fogalmam sincs, hogy mi az egyik és mi a mésik.
Ha magyarul is odairjdk, hogy az egyik rantott pon-
tyot, a mdsik pedig silt kacsat jelent, akkor a sz
igazi értelmében vdlaszthatok. Nos, a média hutu-
lut és kutulut kindl az embereknek. A parlamentdris
demokrdcia egész konstrukcidja a szabad vdlasz-
tGsok eszméjén nyugszik. lgen dm, de vildgviszony-
latban is egyre nyilvanvalébb, hogy mikézben a
hatalmi dgak elvélasztdsa aprélékosan kidolgozott,
addig a vdlasztdsokat — és ezzel végeredményben
az egész dllamszervezetet — eldéntd média valéja-
ban nem 4ll alkotmdnyos kontroll alatt, hanem bizo-
nyos pénzigyi-ideoldgiai érdekcsoportok kezében
van. Ezért dllitom azt, hogy a parlamentéris demok-
rdcia a vélasztdsok valéban szabad voltatdl figg,
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ez pedig nemcsak azt jelenti, hogy ne lehessenek
vdlasztési csaldsok, hanem arra is igazi garancia
kell, hogy bizonyos érdekcsoportok a médiahatal-
mukkal ne manipuldlhassdk a kézvéleményt és igy
a vdlasztésokat.

39. Vilagviszonylatban is, de Magyarorszégon
kiléndsen, egy sajatos zsonglérkddés folyik a fo-
galmakkal. A szekuldris értelmiség kezében tartva
a médiapozicidkat, médiamonopdliumot, ennek
segitségével az egyes fogalmakat 6nkényesen de-
finidlja, majd egy torzitott definicié értelmében suly-
kolja a tarsadalomba. Olyan definiciéval ruhdzzak
fsl az adott fogalmat, amely annak legfeliebb csak
jarulékos jegyeit tartalmazza, a lényegi jegyeket
elhagyja, majd az igy csindlt - teljesen dnkényes
— definiciét mar kéznyelvi értelemben haszndlva,
egészen meglepd és bizarr konkloziékra jut. Ezért
|étfontosségl, hogy fogalmilag tisztdzzuk a sajdt
eszmerendszeriinket, hogy a mi fogalmainkat mi
definidljuk, mert ellenkezd esetben végképp kiszol-
géltativk magunkat annak a szekularista médiaér-
telmiségnek, aki ezeket a fogalmakat dgy alakitja,
ahogy az & politikai érdekeinek megfelel.

40. A mindenkori magyar kormany, elészér, ma-
sodszor és harmadszor a magyar nemzetnek fe-
lelés, nem pedig Brisszelnek, Washingtonnak,
Moszkvénak, a Vildgbanknak vagy bérki mésnak.

41. Botrany, amikor nekiink, magyaroknak azt kell
hallgatnunk, hogy mi pdr évvel ezeltt Eurépdhoz
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csatlakoztunk, mert hol lennénk ezeregyszdz éve —
vagy ki tudja miéta -, ha nem Eurépdban? Es meg-
forditva, hol lenne ez az Eurépa, ha mi nem lettink
volna Szent Istvén éta minden szellemi gydkerink-
kel egy évezrede ebben az Eurépdban? Mert mi
véreztink pajzsként védve ezt az Eurépét a tatdrral
szemben, a térékkel szemben és — hogy diplomati-
kusan fogalmazzak - a keleti pogdnység maés for-
mdcidjéval szemben ezer éven keresztiil. Es ezért
van, hogy nekiink nem a cselédlépcsdn kell bekul-
lognunk ebbe az Eurépai Unidba és oft szegény
rokonként meghdzni magunkat, hanem térténelmi
munkdnk révén kiérdemelt helyinket kell méltéség-
gal elfoglalni, mert ha mi nem becsiljik magunkat,
senki sem fog megbecsilni minket. Es ha mi nem
tudjuk és tudatositjuk a sajat értékeinket, akkor senki
sem fog értékelni minket.

42. Fajdalmas tapasztalat volt a keleti bolsevik
keresztényildézés t0lélése utdn szembesilni az-
zal a nyugati szabadkémives beitési antikrisztia-
nizmussal, azzal az ,Eurépai Alkotmdnytervezet”
cimet visel8 provokdciéval, amely az eurépaisdg
alapértékei tekintetében hivatkozni akart a gérég-
latin civilizéciéra és a felvildgosoddsnak nevezett
irdnyzatra, mikézben emlitést sem volt hajlandé ten-
ni a kereszténységrél. Ez nyilvanvald térténelem-
hamisitds. Hiszen a gyékerek tekintetében ott van a
go6rég kultdrdn és a rémai jogon kivil az észévetsé-
gi etika és a germdn dllamszervezés — gondoljunk
csak Nagy Kdrolyra —, de ezekbdl az épitékévek-
bdl a kereszténység emelt katedrdlist: azt a csoddt,
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melyet eurdpai civilizaciénak neveziink. Ez az Euré-
pa, ha akarja, ha nem: keresztény civilizécid, mert —
paradox médon — még a tagaddsa is — Voltaire-t4|
Marxig — csak keresztény kultdrkérben értelmezhe-
t8. A felvildgosodast” sem véletlenil prébaltak ki-
tintetett médon megnevezni, noha az pusztdn egy
a szdmos eurépai eszmei dramlat kdzil. Nehezen
tudom elhessegetni magamtél a gondolatot, hogy
az egyhdzellenes, jokobinus hagyomdnyok irdn-
ti két8dés a magyardzat. Vildgosan kell latnunk és
lattatnunk, hogy a kereszténységre valé hivatkozds
kérdése annak a kérdése, hogy az Eurépai Unid-
nak lesz-e lelke. Szellemi-kulturdlis kdzdsség lesz-e
vagy pusztén gazdasdgi véllalkozds? Marpedig —
és erre a térténelem a bizonyiték - j5v8je csak ak-
kor lesz, ha van szellemi tartalma. A kereszténység
és Eurdpa egymdstdl elvélaszthatatlan. Pontosab-
ban fogalmazva: a kereszténység létezhetne Eurd-
pa nélkil, de Eurépa nem létezhetne a keresztény-
ség nélkil!

43. Kéttéveszme él. Az egyik a balliberdlis olda-
|é, amely Ggy tekint az Eurépai Uniéra, mint a ma-
gyar térténelem beteljesilésére és céljgra. Ez egész
egyszer(en tévedés. A magyar térténelemnek &n-
magdban létezik a célia, nem pedig valamilyen
nemzetkdzi szervezetben. A mdsik tévedés pedig
az, ha valaki érzelmi indulatbdl ellenségesen visel-
tetik az Eurdpai Unié irént. Ezt — érzelmileg - bi-
zonyos szempontbdl megértem. Csak az a helyzet,
hogy azt kell latnunk: ha nincs Eurépai Unid, akkor
mi van2 En is rendkivil kritikus vagyok a brissze-
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li burokracidval szemben, f8leg amikor soha senki
dltal meg nem vdlasztott birokratdk itélkeznek szu-
verén orszdgok, a nép dltal megvdlasztott kormé-
nyok felett. De a magyar nemzetnek j6zan, raciond-
lis szempontbdl mégiscsak az az érdeke, hogy az
Eurépai Unién belil prébdlija érvényesiteni nemzeti
érdekeit. Barmilyen kinos és keserves is, az Euré-
pai Unidn belil kell nemzeti érdekeinket képviselni.
Nem szabad engedni azoknak, akik az énfeladdst
akarjdk elérni, de annak sincs sok értelme, hogy fej-
iel nekirohanjunk a betonfalnak.

44, Az Eurépai Unié nem a magyarsag torté-
nelmi célja, hanem a magyarsdg megmaraddsa-
nak egy eszkdze: annyiban vagyunk Unié-partiak,
amennyiben az Unié megfelel a magyar nemzet
életérdekeinek.

45. Kritikusak vagyunk az Uniéval szemben, de
hiek vagyunk az alapité atydk érékségéhez. Az EU
binben él, de nem binben fogant.

46. A brisszeli birokrécia és az Eurépai Parla-
ment részérd| térekvés, hogy a nemzetdllamokat
maga ald gydrje, és egyfajta Eurépai Egyesiilt Al-
lamokat hozzon létre. Igen dm, de az a helyzet,
hogy az Eurépai Unié alapité atydi a nemzetek
Eurépdijéra — és egyébként egy keresztény ihletett-
ségU kultirkér nemzetek Eurépéijdra — épilé vildgot
4lmodtak meg Eurépai Unié néven, nem pedig egy-
fajta Eurépai Egyesilt Allamokat. Amit az eurdépai
polgdrok tébbsége nem akar, kéztik én sem. Ezért
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nagyon fontos, hogy az Alaptérvényben nem arrdl
van sz6, hogy mi lemondunk szuverenitdsunk egy
részérdl az Eurdpai Unié miatt, hanem szuverenitd-
sunk egy részét mds orszdgokkal kézésen gyakorol-
juk, ami nagy kilénbség!

47. Szent Istvén orszaga soha nem lehet kalifétus!
De még Ugynevezett pdrhuzamos térsadalom sem.
A hérom vallds &sszehasonlitésa tekintetében: a zsi-
désdg egyetlen nem zsiddt se akar zsidéva tenni, a
kereszténység pedig misszids vallds, nem kénysze-
rit senkit semmire, mivel a hit kegyelem, amit csak
szabad akarattal lehet elfogadni. Az iszldm viszont
hédité vallas. El kell olvasni a Kordnt és az iszldm
térténetét. En tisztelem az iszldmot, mint vildgvalldst
és nagy kultirdt, de latom azt is, hogy a saria beve-
zetésének kisérlete és a dzsihadizmus el8bb-utdbb
a valdsdg része lesz. Ettdl kell megdvnunk a nem-
zetet. Kildnben 150 éves tapasztalatunk van réla...

48. Botranynak tartom, amilyen kézénnyel Eurs-
pa viselkedik a keresztényildézéssel szemben, el-
fogadva azt a kettés mércét, hogy bizonyos iszldm
orszdgokban kivégeznek valakit, ha megtér, vagy
akdr csak ha Bibliat ajandékoz, mikézben Eurépd-
ban egymdst érik a mecsetek...

49. Mi lett Parizsbdl, Franciaorszagbdl, az
,Egyhdz legid8sebb lednydbdl” a saria drnyé-
kdban? Valéban Ggy van, hogy ez az utolsé fran-
cia generdcié, akik még francia életet élhetnek
Franciaorszédgban...
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Eurédpdban vannak, akik mér elvesztek, vagy
az elveszés dllapotdban vannak, és vagyunk még
Magyarorszagon és Kézép-Eurépéban, akik har-
colunk. Magyarok, lengyelek, csehek és szlovakok,
hogy magyar, lengyel, cseh és szlovdk életet élhes-
sink, Magyarorszdgon, Lengyelorszagban, Cseh-
orszdgban és Szlovdkidban.

Mi magyarok hiszink a magyar térténelem
kontinuitésdban, az 8rék magyarsdgban, hogy
Szent Istvén, Matyds, Széchenyi, P4zmany, Arany
Janos és Bartdk drokségét, a térténelmiinket, a kultd-
rankat, a nyelviinket, az észjardsunkat tovabb adjuk
fiainknak. Mert a magyar megmaradds a Duna-Ti-
sza tdjan 1100 éves kildetés!

50. Hogy jutott ide Eurépa? A jakubinus-bolsevik-
szabadkémives ideoldgia, az antikrisztidnus mes-
terkedés kétszdz éve minden eszkdzzel relativizdl-
ja-tdmadja-ildézi a kereszténységet, el8idézve az
identitdsvesztés vakuumdt. Es — el kell ismerniink —
hogy a deviancidk propagdldsa pedig joggal valtja
ki ennek megvetését, utdlatdt a muszlimok részérél.
Furcsa, de nem veszik észre, hogy miutdn — az iden-
titdsvesztés, a dekadencia és témeges iszldm migré-
cié miatt — keresztény eurdpai civilizécidnk elesett,
az iszlamisték az & fejiket fogjdk levagni elészér, a
miénket csak majd a sor végén. Metszd élességgel
kell I&tnunk: ha most a migrdcié igyében hibdzunk,
az tébbé nem csindlhaté vissza.

5] Ma a vildgot uralé ideoldgia — az Egyesilt
Allamokban a demokratapdrtiakhoz, az EU-ban a
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szocialistak-kommunistak-liberdlisok-zéldekhez kot-
hetéen — a migrdcidban valdjéban nem fenyege-
tést |at, hanem alkalmat: a keresztény-konzervativ
értékrend és féleg a nemzetdllamok leromboldsd-
hoz; hiszen a migrdns témegek szdmdra mindez
idegen, ezért nem csak majdani szavazéikat latjdk
bennik, hanem annak eszkdzét, hogy a keresztény
orokséget végleg relativizdligk és a nemzeteket
végleg maga ald gylrie az, amit ,brisszeli birok-
radcignak” neveznek. Megjegyzem, ha ez sikeriilne
nekik, akkor ennek — az iszlamizmus tekintetében
- az & szempontjukbdl is silyos kévetkezményei
lennének...

52. Karitdsz a migransok felé, de &nvédelem a
migrécidval szemben.

A mostani migrécid elleni kizdelem tétje: hogy
Eurépa Eurépa maradjon. Magyarorszdg pedig
Magyarorszdg.

53. A természet rendje szerinti feleldsség — az
dllapotbeli kételesség klasszikus katolikus tanitd-
sa — koncentrikus korékkel irhaté le. A legbelsé,
az elsédleges kételesség-felel8sség a sajat csald-
domért van; azutdn a nemzetem irdnt; és végil az
emberiség irdnt. A felel&sségi kérok dsszekeverése
végzetes.

54, Mindenekelétt arra a kérdésre kell vélaszt ad-

nunk, hogy kik vagyunk mi, mi a kildetésink, miért is
csindljuk ezt az egészet?
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Kik vagyunk mi2 Harom tételben adhatjuk meg
a vdlaszt: mi vagyunk az egyetlen térténelmi part,
mi vagyunk az egyetlen keresztényszocidlis part, és
mi vagyunk az egyetlen vildgnézeti part.

A KDNP az egyetlen térténelmi part Magyar-
orszagon. 1944-t8| — amidta eleink megalapitottdk
ezt a partot — szellemi értelemben egy jottdnyit sem
vdltoztunk. Mégpedig azért nem, mert az igazsdg
orék. Ezért van az, hogy az aktualitdsok, a jelen
kihivésokra adott vdlaszok megfogalmazdésa, az
a dolgok természete szerint véltozik, de a szellemi
alap vdltozatlan, mert a természet rendién, a te-
remtés rendjén nyugszik. Egy kereszténydemokra-
ta partnak két csapda-helyzetet kell elkerilnie. Az
egyik, hogy a véltozdsok bivéletében el ne veszitse
a lényegét, a masik pedig, hogy ne ragaszkodjon
olyan korhoz kététt megfogalmazasokhoz, amelye-
ket mar meghaladott az idé. A feladatunk tehdt nem
tébb és nem kevesebb, mint hogy az 6rék igazségot
képviseljik az adott kor nyelvén.

Mit jelent az, hogy keresztényszocidlis parte
Ezt azért nagyon fontos tudatositani magunkban,
mert a kézbeszéd a politikai palettét jobb és balol-
dalra osztja. Ez persze kéznyelvi értelemben igaz,
és ebben a koordindtarendszerben mi valéban egy
jobbkézép part vagyunk; dm nemcsak egy koordi-
ndtarendszer van, hanem valdjdban kettd. Van egy
koordindtarendszer, ami a hagyomdnyos értékeket,
illetve ezek tagaddsét mutatja. Egyik tengely a csa-
|&d, egyhéz, nemzet, a mésik pedig ezek tagaddsa.
Ennek értelmében, mi egy markdnsan jobboldali,
konzervativ part vagyunk, hiszen a csaléd, a hdzas-
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ség védelmezdi vagyunk, hiszink az egyhdzak kil-
detésében és patridta alapon éllunk. Ennek ellen-
téte, tagaddsa, mintegy antitézise — az idékézben
mdra mér eltint — balliberdlis SZDSZ volt. Igen ém,
de van egy mdsik koordindtarendszer, a szocidlis
igazsdgossdg koordindtarendszere, ahol az egyik
tengely a munka, a masik pedig a téke. Ebben az
értelemben a Kereszténydemokrata Néppért egy
mérsékelt balkézép pdrt, hiszen valljuk a munka el-
s8bbségét a t8kével szemben, és valljuk azt, hogy a
tékének, a magdntulajdonnak igenis van kéz8sségi
vetilete.

Es mi vagyunk az egyetlen vildgnézeti part.
Kulcsfontossdgl, hogy ennek problematikgjat is
metsz8 élességgel lassuk. A vilagnézeti pdartok-
nak vildgviszonylatban is az a problémdijuk, hogy
az igazsdg nem mindig taldlkozik a tébbségi kéz-
izléssel. Gondoljunk példéul a magzati élet vagy
a hdzassdg védelmére. Itt, ebben a helyzetben két
tévedés lehetséges. Az egyik az, hogy nem érde-
kelnek a szavazatok, mi az igazsdg oldaldn va-
gyunk, térténjék barmi. Ezzel a habitussal kénnyen
egy hitbuzgalmi kongregdciévd lehetink. Marpe-
dig mi egy politikai pért vagyunk, azzal a céllal,
hogy alakitsuk a térténelmet, ami pedig tarsadalmi
tébbséggel, végil is a vélasztdsok megnyerésével
lehetséges. A masik tévedés, hogy a szavazatok
kedvéért az énfeladds binébe esink. Igen ém, de
ha feladjuk a rank bizott értékeket, végiil is az igaz-
ségot, akkor minek csindljuk az egészet? A problé-
ma megoldésa, az igazsdg és tébbség probléma-
idnak megolddsa egy vildgnézeti pért és egy nagy
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gyUijtépart szdvetsége. Ez a Kereszténydemokrata
Néppért és a Fidesz szévetsége. Ez teszi lehetdvé,
hogy egyfeldl ne legyen 6nfeladds és a keresztény
tanitds a maga tisztasdgdban csonkitatlanul megje-
lenhessen a politikai palettdn, masfeld| biztositja azt
a térsadalmi tdmogatdst, ami lehetévé teszi, hogy
alakitsuk a térténelmet! Ha egy part feladja a forra-
sét, az egyet jelent a szellemiség elvesztésével, vé-
gul a széthulldssal. A Fidesz—KDNP szévetség ga-
rancidja annak, hogy a forrasvidéket megtartjuk és
a szavazok tdbbségét is elérjik.

55. Amitsrténetink 1944-re megy vissza, Baran-
kovics Istvédn Demokrata Néppértidra és a keresz-
tényszocidlis mozgalmak hagyomdnyéra, amelyek
egyszerre mondtak ellent a vadkapitalizmusnak, il-
letve a barna és a vorés diktatiranak. Annak volt
erkélcesi alapja, hogy ellene mondjon a vérés dik-
tatranak, aki ellene mert mondani a barna diktatd-
rénak. Ma is megvan az a sajdtossdga, ami végig-
vonul a magyar térténelemben: a ,két pogény kézt”
gondolata. Ami a bukott szocialisték, kommunistak
dpogdnységa és a megijelend szélsdjobb neopo-
génységa kozotti Szent Istvan-i érokség védelme-
zését jelenti.

56. A Barankovics-part térténete az egész jobb-
kdzép, polgdri-keresztény-nemzeti szdvetségnek
mintegy térténelmi el8képe, véllalhaté normativ
torténete.
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.Négy-viz parton, hdrom-hegyen
Mindérékké magyar legyen
A mdrids ének.”

Sik Sandor: Az andocsi Mdrighoz

MAGYARSAG






57. Isten az égi haza mellett fsldi hazét is adott ne-
kiink, ezért valamiképpen az égi hazdhoz is hitlen
az, aki faldi hazdjanak sorskérdései elsl dezertdl.

58. Minden nemzet egyszeri és megismételhetet-
len érték. Senki nem adhatja azt a gazdagsdgot,
ami a magyarség, csak mi magyarok. Ha mi elt-
nink a térténelembdl, akkor az egyetemes embe-
riség lesz drokre pétolhatatlanul szegényebb egy
sajdtos arccal, egy dallammal, Istennek egy gon-
dolatdval, azzal, amit magyarsdgnak nevezink.
Eppen ezért nekink, magyaroknak az egyetemes
emberiség felé elsédleges kotelességink a sajdt
magyarsdgunk megdrzése, kimunkéldsa és felmuta-
tdsa. Mert ez az az ajdndék, amit csak mi adhatunk
az egyetemes emberiségnek.

59. Két tévedéssel kell szembenézniink. Az egyi-
ket internacionalista vagy kozmopolita tévedésnek
lehet nevezni, ez az a felfogds, amely tagadja,
hogy a nemzet érték. Ugy tekint rd, mint a moltbdl
itt maradt relikvidra, vagy valamiféle provincializ-
musra, amivel szemben a modern ,européer Em-
bernek” mdr nincs nemzeti katéttsége. Nem tudom
az emberiség nagyobb megszegényesilését elkép-
zelni, mint ha a francia nem lenne francia, a német
német, a lengyel lengyel és a magyar magyar. Ez
a kozmopolita felfogds nem az ember kiteljesité-
se, hanem mintegy antropolégiai megcsonkitdsa.
Az internacionalizmus pedig — az osztdlyideolé-
gia téveszméjében - kifejezetten ellenségesen vi-
szonyul a nemzethez. (Nagyon pontos a magyar
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nyelv: inter-nacionalizmus, nemzet-kézi, vagyis nem
a nemzetek kdzdssége, hanem a nemzetek kdzot-
ti 1ét, ami egyfajta vdkuum-lét, hidny-lét.) A masik
tévedést nevezzik sovinizmusnak, ami egy nemzet
életioga alapjdn tagadja mds nemzetek létezéshez
valé jogdt. A keresztény felfogds nemzetben gon-
dolkodik, minden nemzetet értéknek tekint, és azt
tanitja, hogy minden nemzetnek joga van a létezés-
hez, s&t minden nemzetnek éppen az egyetemes
emberiség irdnti elsédleges kételessége, hogy a sa-
jat értékgazdagsdgdt kibontakoztassa, és az egye-
temes emberiség szdmdra elérhetévé tegye.

60. Voltaképpen mi az értelme az allamnak? Mi
végre van az dllame Mi végre van a Magyar Al-
lam? Nyilvanvald, hogy nem pusztdn azért, hogy a
lakcimkartydkat kiéllitsa, és az utakat megkdtyizza.
Persze ez is feladata, de azért ennél 1ényegibb célja
is van az dllamnak, mivel az éllam végeredmény-
ben nemcsak kézigazgatdsi szolgdltaté, hanem a
nemzet kézjogi és — legszélesebb értelemben vett
— politikai énkifejez&dése. Ezért a magyar éllam ér-
telme és célja az, hogy a magyar emberek életmi-
nésége javuljon és a magyar nemzet fénnmaradjon.

61. A Magyar Orszaggy(lés el8szér, mésodszor
és harmadszor az egyetemes magyarsdgnak tar-
tozik felel8sséggel, nem pedig valaki mésnak. Az
egyetemes magyarsagnak — térben és idében. Tér-
ben: itt, a mai Magyarorszdgon, a Kérpat-meden-
cében és a nagyvildgon. Es idében: mert felel8sség-
gel tartozunk a térténelem szine el8tt az &seink felé,
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akiktdl ezt a hazat, akiktél a nyelvinket, akiktél a
kultdrankat éroksltik, és felelésséggel tartozunk az
utddaink tekintetében is, akik majd el fognak sz4-
moltatni egyszer minket, hogy hogyan safarkodtunk
ezzel az érékséggel.

62. Magyarorszégnak hasonlé szerepet kell val-
lalni a kilhoni magyarsdg tekintetében, mint amit
|zrael véllal a vildgon 1évé zsiddsdg tekintetében.
Minden zsidé, barhol él a vildgon, biztos lehet ab-
ban, hogy van egy orszdga - lzrael - és barmi tor-
ténik, van hova hazamenni, és barmi térténik, ez az
orszdg a végletekig kidll a sajat diaszpbra-kdzdssé-
gei mellett. Ha |zraelnek szabad, nekiink is szabad.

63. A magyar nemzet — t5rténelmi okokbdl ki-
folydlag — egy hdromldbd székhez hasonlithaté.
Egyik ldba a magyarorszégi magyarsdg, mésik
ldba a hatdron tdli, Karpat-medencei magyarség,
harmadik ldba az emigrdcié magyarsdga. Ha bér-
melyik &b kiesik, vagy eltérik, a szék felborul.

64. Szent Istvan éta a magyar nemzet nem csak
kultdrnemzet volt — a magyar nyely, kultira és torté-
nelmi sorskézdsség alapjén —, hanem politikai nem-
zet, amelyet a kézjog tartott &ssze. Gondoljunk a
Szentkorona jelent8ségére.

65. Az asszimilacié fenyegetésével szemben a
hagyomdnyos tdmogatdsi formdk szitkségesek, de
nem elégségesek. Ehhez egy nagyon erés impulzus
kell. Ez a nagyon erds impulzus pedig az dllampol-
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gdrsdg megaddsa minden magyarnak, barhol él a
vildgon. Ez a nemzet kézjogi egyesitése, hogy nem-
zettdrsaink honfitarsaink lehessenek!

66. Nincs A és B kategérigjio magyar éllampolgér.
Nincs olyan, hogy magyarorszadgi magyar éllam-
polgér és kilhoni magyar dllampolgér. A Karpat-
medencei magyarsdg és az emigrdcié magyarsdga
nem valami kvézi dllampolgdrsdgot var, mert nem
kvézi magyar, hanem ugyanolyan magyar éllam-
polgdrsdgot, mint ami nekink van. Egy magyar
nemzet van, egy magyar dllampolgdrsaggall

67. Hiség a nemzethez van, a hazéhoz. Az EU-
hoz, a NATO-hoz, az ENSZ-hez legfeliebb munka-
vonatkozdsbeli lojalitds van. A ketté nem keverheté
Ossze.

68. Emberi jogokon nyugvé nemzeti érdekeinket
soha t8bbé nem rendeljik ald mas orszdgok bel-
politikdjanak, soha tébbet nem rendeljik ald mas
orszdgok érdekeinek, és soha nem rendeljik ala
mdsok szempontjainak.

69. A rablé nem bocsétia meg a megrablotinak,
hogy zsdkmanya Gjra és Gjra emlékezteti: rablott
holmi, 8 maga pedig rablé. Ezért akarja javainak
elrabldsa utdn elrabolni a megrablott emlékezetét
is, ezért akarja éntudatdbdl, lelkébdl is kiforgatni.
Ezért az elszakitott és kifosztott magyar nemzetrész
irdnti patologikus gy(Glélet, ezért az évszdzados
lélekrablds.
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70. Az autondmia nem kegy, amit valamely utéd-
dllam a magyarsdgnak ajdndékoz. Az autonémia,
az dnrendelkezés: emberi jog a kdzdsség szintjén,
tehdt ez jar nekink.

7 1. Fundamentum az autonémia soha fel nem
addsa, mert az autonémia a Karpat-medencei ma-
gyarsdg megmaraddsanak egyedili garancidja. A
témbmagyarsdgnak terileti autonémia, a kisebbsé-
gi magyarségnak kulturélis autonémia. A magyar-
sdg soha nem kévetelt olyant, amire ne lenne sz4-
mos példa Eurépdban. Nem vagyunk kevesebbek
semmilyen mds nemzetnél. Ha nekik lehet, nekiink
is lehet. Nemzeti hitvallasként kell vallanunk, hogy
minden tett, ami az autondmia felé vezet nemzet-
mentd, és minden tett drulds, ami ellene.

72. Az etnikai alapd magyar pértok mellett dl-
lunk ki. Mégpedig azért, mert az etnikai alapd ma-
gyar pértokndl a magyar mivolt nem jérulékos jegy,
hanem a lényegadd karakter. Ha a hatérokon 0l
fsladndank az etnikai alapd magyar pértokat, ak-
kor létrejdnnek el8bb vegyes péartok, majd olyan,
a tébbségi nemzethez tartozé partok, amelyekben
van egy magyar tagozat, majd a végén lesznek
szlovdk, romadn, szerb pdartok, amikben lesz néhdny
magyar... Ez az asszimilécié kiolajozdsa. Ezért elvi
alapon ragaszkodunk az etnikai alapld magyar
pdrtokhoz.

7 3. Magyarorszdg felelds a nemzetrészekért. Am
a nemzetrészek is felel8sek Snmagukért, egymdsért
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és Magyarorszdgért, végeredményben az egyete-
mes magyarsageért.

74. Szent Istvén kordban két zsékutca fenyegette
a magyar megmaraddst, és Szent Istvan bélcses-
sége, hogy mindkettétdl megvédte a magyarsagot.
Az egyik zsékutca Koppdny pogdnysdga volt, aki
nem értette meg az iddk szavat. En nem tudom,
hogy Koppdny magyarabb volt-e, mint Szent Ist-
vén, de azt pontosan tudom, hogy a magyar meg-
maraddst Szent Istvén jelentette. A mdsik zsdkutca a
nemzeti figgetlenség feladdsa, aminek szimbdluma
Orseold Péter, aki felajénlotta hibérbe Magyaror-
szdgot a Német-rémai Csdszdarsdgnak. Szent Istvan
térténelmi mivében az a zsenidlis és azért jelenti a
magyar megmaraddst, mert 0gy kapcsolédott a ke-
resztény Eurépdhoz, hogy ekézben nem lettink sem
a Német-rémai Csdszdrsdg, sem a Bizdnci Biroda-
lom hibérese.

75. Szent Istvén idején pontosan ugyanaz volt a
megmaradds parancsa, mint ami 1848-ban, vagy
1956-ban. Szent Istvan kordban ezt gy fogalmaz-
tak meg, hogy a keresztény Eurépdhoz valé csatla-
kozds és a szuverén magyar éllam megteremtése.
1848-ban ez Ggy hangzott, hogy haza és haladds,
vagyis a nemzeti figgetlenség kivivasa, illetve a pol-
géri atalakulds. 1956-ban ugyanez volt a feladat: a
polgédri demokrdcia, a jogdllam megteremtése, vé-
get vetni a diktatoranak és a nemzeti figgetlenség
kivivdsa, magyarul az, hogy menjenek ki a szovijet
megszallok. Es ez a kettés egy feladat: a szikséges
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tarsadalmi talakulds, az id8k szavénak megértése
és a nemzeti figgetlenség biztositdsa, ez a magyar
megmaradds feltétele! A magyar nemzet sirdsdja,
aki a kettd kdzil barmelyiket is feladja.

76. Azzal ajellel, ahogy Szent Istvén a Szentko-
rondt felajénlotta a Szizanydnak, ezzel az imma-
nens magyar tériénelemnek transzcendens tavlatot
adott.

/7. Jézus Krisztusban minden nemzet térténete
idvtriénetté lett. [gy, mivel minden nemzet térténe-
te valamiképpen az idvtdrténet része, igy a mi ma-
gyar nemzetiinknek a térténete is idvtdrténet.
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,Engedhetsz mindenben, ami a tiéd,
de abban, amiJézus Krisztusé,
nem engedhetsz!”

Szent Josemaria Escrivé

EGYHAZ






78. A szekularista elméletekkel szemben balcs
dolog szem el&tt tartani, hogy a Szentlélek nem
szocioldgiai kategdria.

79. A szinkretista gnoszticizmus id8szakdt idé-
zi most a vildg, aminek a lényege az, hogy az
igazsdgok nevében definitive tagadja az Igazsdg
étét.

80. Nekiink, keresztényeknek a dolgunk részint
az, hogy bdlcseleti-teoldgiai mindségben, tandség-
tevé médon mutassuk be a hitet, részint pedig - ezt
mintegy bevezetve — relativizdljuk a relativizmust,
hintsik el a hitetlenséggel szembeni hitetlenség ter-
mékeny magvait.

81. Aliberdlis relativizmus vonatkozasdban relati-
vizéIni kell az ideoldgidjukat. Példaul kedvenc szlo-
genjiket, a ,vilagnézeti semlegességet”. El8szor is
vilagnézetileg legfeliebb egy déglétt 16 semleges,
és nyilvanvald, hogy a ,vildgnézeti semlegesség”
fabdl vaskarika. Az helyes, hogy az dllam vilagné-
zeti kérdésekben legyen semleges, vagyis a profan,
immanens &llam nem hivatott teoldgiai, transzcen-
dens kérdések eldéntésére. De az dllam nem lehet
.semleges vildgnézetl”, plédne nem propagdlhat
ilyent — amint azt a liberdlisok szeretnék —, mert a
vilagnézetileg semleges éllamnak — az egyébként
nem létez8 — ,semleges vildgnézettel” szemben is
semlegesnek kellene lennie.
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Hasonléképpen vildgossé kell tenni, hogy az
dllam és az egyhdz elvdlasztdsa nem jelentheti az
egyhdz és a tarsadalom elvélasztésat.

82. Az egyhdz sui generis valésag. Tehat nem
az éllami intézményrendszer valamely alrendsze-
re, hanem az éllammal azonos rangl valésdg.
Két tokéletes térsasdg (societas perfecta) van: az
egyhdz és az éllam, hiszen létik nem vezethe-
t6 vissza egy mdsik, eredend8bb kdzésségre, és
a sajdtos céljaik eléréséhez szikséges eszkdzdk-
kel mintegy 6nmaguktél rendelkeznek, nem pedig
egy mésik kegyelmébdl. Tehdt az egyhdz a létét
nem az dllamtdl vette, sajdtos célidhoz, az idvés-
ség szolgdlatdhoz valé eszkdzeit nem az allamtdl
kapta (dogmatika, szentségtan, liturgia, kédnonjog),
hanem végsd soron isteni alapitéjétdl. Ezért al-
lam és egyhdz kapcsolatéban nem fogadhaté el
semmiféle ald-félérendeltség, csak a legszigoribb
mellérendeltség.

83. Teliességében akarjuk elismerni az egyhaz
szolgdlatdt. Ha megnézink egy egyhdzi intéz-
ményt, mondjuk a Pdzmany Péter Katolikus Egye-
temet, a Piarista Gimndziumot, a Bethesda Refor-
matus Gyerekkérhdzat, akkor azt latjuk, hogy egy
valésdg, de két aspektusa van. Egyfeldl, mint egy-
hdzi valdsdg — amely az idvésség jele és eszkdze
- a transzcendencidra irdnyul. Ebben a tekintetben
az immanens, vildgi dllamnak egyetlen feladata le-
het: a vallédsszabadség biztositdsa a maga teljes-
ségében. Nyilvanvald, hogy a profén éllam nem
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illetékes abban, hogy teoldgiai kérdésekben dllést
foglalion. Tehdt a szorosan vett transzcendentdlis
aspektus tekintetében, ha az egyhdzat 4gy fogom
fel, mint valldsos kézdsséget, akkor ebben a tekin-
tetben az dllam feladata a valldsszabadsdag biz-
tositdsa. De éppen transzcendentdlis [ényegébdl
kévetkez8en, és miutdn az egyhdz a vildgban él,
ezért kézfeladatokat véllal at. Amennyiben pedig
kézfeladatokat vdllal &, annyiban ezt az é&llam-
nak el kell ismernie, és nem mondhatja azt, hogy
,drdga bardtaim, én biztositom a valldsszabad-
ségot, ti meg tartsatok fenn az intézményeiteket,
ahogy tudjatok”, hanem az dllami-énkorményzati
intézményrendszerrel teljesen azonos médon kell
finansziroznia az egyhdzi intézményrendszert, mi-
vel az kézfeladatokat véllal ét. Tehdt az egyhdzi
intézmény egyfeldl vallasos kézésség, itt az dllam
feladata a valldsszabadsdg biztositédsa, masfeldl
kézfeladatot atvdllalé intézmény, amelynek finan-
szirozdsa az dllam feladata.

84. A kereszténység mind torténelmileg, mind
szociolégiailag relevans valésdg. Lakossagi igény
alapjan, ha kézfeladatokat vallal ét, akkor min-
denfajta finanszirozés alapjénak annak kell lenni,
hogy ugyanazon kézfeladat atvéllaldséért ugyan-
azt a tdmogatdst kapja meg, mint a hasonlé dlla-
mi vagy énkormdnyzati intézmény. Mert ha ez nem
térténik meg, akkor nemcsak arrdl lenne szé, hogy
egyhdzi és éllami intézmény kézott tétetne kilénb-
ség, hanem arrél, hogy gyerek és gyerek kézott
tétetik kilénbség, mégpedig vallési alapon. Ezért

EGYHAZ 67



mindenfajta egyhdzfinanszirozds alapja csak az
lehet, hogy ugyanazért az dltaldnos iskolai vagy
egyetemi képzésért, ugyanazért a szocidlis ellata-
sért vagy ugyanazért a vakbélmitétért ugyanazt a
tdmogatdst kapja meg, mint barmelyik més vildgi
intézmény.

Mert ha ez nem térténik meg, akkor ezdltal
az dllam azt mondja, hogy kérem, ha a kereszté-
nyek, a valldsos emberek, sajat egyhdzi intézmé-
nyeket akarnak, iskolét vagy kérhdzat, akkor mint-
egy pluszban tartsék fenn. De miutdn a valldsos,
a keresztény emberek is addfizetd dllampolgérok,
ugyandgy, mint barki mds, és ugyanigy a mi adénk-
bél is tartatnak fenn az 8sszes dllami intézmények,
ezért ha nekiink sajdt intézményeinket pluszban kel-
lene fenntartani, akkor ez azt jelentené, hogy kettés
addfizetésre vagyunk kényszeritve, ami egyenld an-
nak deklardlaséval, hogy mdsodrendd dllampolgd-
rok vagyunk.

85. Veszélyes tévedés, melyre széltében-hosszé-
ban hivatkoznak, nemcsak ndlunk, hanem Nyugat-
Eurépdban is. Ez a felfogds azt mondja, hogy az
intézményrendszer — mondjuk az iskoldk esetében
— két részre oszthatd: éllami és nem dllami. Az 4l-
lamiba tartozik az 4llami-8nkormdnyzati, a nem al-
lamiba az egyhdzi és az alapitvanyi. Kévetkezés-
képpen az &llami teljes finanszirozasy, a nem é&llami
részfinanszirozdso. Ez azért teljesen helytelen meg-
kozelités, mert a valldsszabadsagbél kévetkezik az,
hogy katolikus emberként katolikus iskoldba jarjak.
Ez emberi jogom. Mérpedig egy emberi jog meg-
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valdsuldsét nem lehet anyagi feltételekhez kétni.
Tehdt a helyes felosztds az, hogy van — maradva
az iskoldk példdjandl - public school, tehét nyilva-
nos iskola, amibe tartozik az éllami-dnkormdnyzati
és az egyhdzi, mert ez emberi jogi alapon van, és
van a privat school, vagyis a magdniskola, ami-
be az alapitvanyi tartozik. Mégpedig azért, mert
az alapitvényi iskola voltaképpen egy vdllalkozds,
ahol valamilyen specidlis szolgdltatdst nydjtanak —
példaul killénleges médszerek, délutani teniszezés,
vagy nyelvkurzus Oxfordban — amit az azt igény-
be venni kivanék megfizetnek. Az elsé esetben, a
nyilvanos iskola esetében tehdt — ami lehet éllami,
dnkormdnyzati, egyhdzi —, az éllam teljes finanszi-
rozast kételes biztositani, a magdniskoldk esetében
pedig részfinanszirozdst. Ez egy nagyon fontos dis-
tinkcid, mert ha itt elcsiszunk, akkor ennek nagyon
komoly és hosszi tédvd negativ kévetkezményei
lehetnek.

86. Nem normdlis dllapot az, hogy Ggy le le-
het érettségizni, hogy a gyerek esszét tud irni ar-
rél, hogy mondjuk a kovalens kétésben erre vagy
arra pdrégnek az elektronok, vagy hogy milyen az
erdei pajzsika spdrés szaporoddsa, de arra nincs
intézményesen tanitott vdlasza, hogy miért ne fojt-
sa meg a szomszédjat, ha haragszik rd. Amikor
nyilvanvaléan sokkal fontosabb az emberi egzisz-
tencia szempontjdbdl az a kérdés, hogy példaul
,miért van valami és miért nincs inkdbb semmi,
amikor sokkal egyszeribb lenne, hogy ne legyen
semmi, mint hogy legyen valami”, vagy az, hogy
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,miért vagyok, és miért nem inkdbb nem vagyok,
és mi végre vagyok?”, vagy ,miért tegyem a 6t és
keriliem a rosszat”? Ez végtelenszer fontosabb,
mint az, hogy mi van a kovalens kétéssel vagy az
erdei pajzsikaval. Vagyis intézményesen kell bizto-
sitani az etika tanitésat azoknak is, akik valamilyen
ok miatt nem akarnak hittant tanulni. Nekik sem art,
ha hallanak valamit Székratészrél, Senecdardl vagy
Kantrél. A kulcsfogalom a kételez8en vélaszthatéd
etikaoktatds. Tehdt a gyerek vagy felekezeti hit- és
erkélestant tanul, vagy etikatargyat, de valamelyi-
ket tanulnia kell. Ugyanigy, ahogy nincs vita azon,
hogy nyelvet tanulni kételez8, aztdn mindenki sza-
badon eldénti, hogy angolt, németet, franciét vagy
olaszt akar tanulni, de valamelyik nyelvet kételezd.
Ugyanigy gondolom a hittan vagy etika targy ese-
tében is.

87. Szeretném hangsilyozni, hogy nem az dllam
tanit hittant. S&t, még csak arrdl sincs szd, hogy az
dllom megbiznd az egyhdzat a hitoktatéssal, ha-
nem a valldsszabadsdg alapjén az egyhdz szaba-
don tanitja a hittant, az éllam pedig az éllampolgéri
jogegyenl8ségbdl eredéen ugyandgy finansziroz-
za azt, mint barmely mas fakultativ térgyat.

88. Mindig eltinédém azon, hogy miért j6 az
barkinek is, hogy egyhdzellenes reflexektsl vezé-
relve akaddlyozza az egyhdz szolgélatéte Mert
mar csak pragmatikus megfontoldsbdl az ateista
embernek is az az érdeke, hogy 6regségében, be-
tegségében, haldlos dgydn olyan apdca dpolja,
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aki Isten és ember irdnti szeretetbd| erre tette f6l az
életét, mintsem olyan szocidlis otthoni vagy kérha-
zi alkalmazott — nagy tisztelet a kivételnek —, aki
azért csindlja ezt a munkdt, mert éppen nem taldlt
jobb éllast.

89. Szent Istvan Magyarorszdgdban a keresz-
ténység nem szubkultira, nem egy vagyunk a szub-
kultordk kézil, nem vagyunk valamiféle ,mdsség”.
Mas lehet més — de hozzdnk képest més!

90. A vallédsszabadsdg megvaldsulésa  nem
azonos az egyhdzi jogi statuszba valé vétellel. A
valldsszabadsdg emberi jog, velink sziletett va-
|6sdg, ezt nem az dllam adja, hanem felismeri és
elismeri. Viszont az egyhdzi stdtuszt, mint jogi kate-
géridt és az ezzel jard konkrét kedvezményeket és
tdmogatdsokat az dllam adja, mégpedig ésszeri
okok alapjan, a térsadalom java, a kézjé érdeké-
ben. Tehdt attdl, hogy valakinek nincs egyhdzi jogi
stdtusza, attél még korldtlan a valldsszabadsaga,
mert — az alkotmdny hatdrain belil - olyan kul-
tuszt taldl ki, amilyet csak akar. De ebbdl nem k&-
vetkezik, hogy egy tegnap kitaldlt valldsi kisérletnek
pontosan olyan kedvezményeket kelljen biztositani,
mint egy sok évszadzados, nagy tarsadalmi tdmoga-
tottsdgu, intézmények tdmegét fenntartd térténelmi
egyhdznak.

A distinkcié nem diszkrimindcié. Mert amint
diszkrimindcié azonos dolgokat kilénbdz8képpen
kezelni, ugyanigy diszkriminécié kilénbézEéeket
azonosképpen.
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Q1. A Szent Istvan-i tanulsag: ami j¢6 az Egyhéz-
nak, az |6 az orszdgnak, és ami |6 az orszagnak,
az |6 az Egyhdznak.

Q2. Az Egyhdz tarsadalmi tanitésa része a teols-
gidnak. Ez a pdpai kijelentéssel is megerdsitett tétel
rendkivili lehet8ségi és felel8sségl fundamentum.
Nem pusztén azt jelenti, hogy nem lehet szémunkra
k6z8mbos e vildg berendezése, hanem azt is, hogy
az ebben valé részvételink ténye és — az enciklikak
dltal meghatdrozott — irdnya hitinkbe, kévetkezés-
képp Udvésségiinkbe vagéd kérdés.

Mindezek alapjén szembe kell néznink egy
széltében-hosszdban hangoztatott 16zunggal: az
segyenlé tévolsdgtartds” kévetelésével. Ha hajlan-
déak vagyunk a teolégia és a j6zan ész alapjdn
megfontolni ezt a kévetelést, akkor nyilvanvalévé
vélik téves, pontosabban abszurd volta. Mert mit je-
lent az Egyhdzzal szemben az egyenl§ tdvolsagtar-
tés kdvetelménye? El8szor is azt, hogy az Egyhdz-
nak kellene véltoznia a politikai partok programijai
és programvéltozdsai szerint. Tehdt az Egyhdznak
kellene lesni, hogy melyik part mikor mit taldl ki,
hogy az ,egyenld tavolsdgtartasnak” megfelel8en
jobbra-balra sasszézva mindig mindenkivel szem-
ben meglegyen az ,egyenld tavolség”. Ezzel szem-
ben a valésag pont forditott. Az Egyhdz a hitletéte-
mény sziklaalapjan dll, és a politikai partok ehhez
a szildrd ponthoz képest mozognak: kézeledhetnek
vagy tévolodhatnak. Es az Egyhdz a maga térsa-
dalmi tanitésa alapjdn, abbdl kévetkez8en, a vildg
megfeleld berendezéséért egyittmiksdik politikai
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partokkal oft, akkor és annyiban, ahol, amikor és
amennyiben azok politikai térekvései erre irdnyul-
nak és ebbe az irdnyba is hatnak. Ahol ez igy van,
ott egytt kell mGkédni, és ahol ez nincs igy, ott nem
kell egytttmGksdni.

Ezek utdn aligha lehet érdektelen a dolgok
mdgé is vetni egy pillantast: mi célbdl és kik dltal
sugalltatnak és hangoztattatnak mindezeke A cél:
az Egyhdz tarsadalmi és politikai relevancidjanak
megkérddjelezése, tagaddsa, majd kikiszobslése.
Eszerint az Egyhdz foglalkozhat pl. karitativ igyek-
kel, de nem lehet térténelmi tényezd kulturdlis és —
kilénésen nem - politikai értelemben. Miérte Mert
ha a vallasnak, az egyhdznak térsadalmi, politikai
relevancidja van, akkor az egyhdzias értelmiség-
nek is van ilyen legitimécidja. Ez pedig a legérzéke-
nyebben érinti hagyomdnyos ellenfelét, a szekula-
rista értelmiséget, akik a , szakértéi” mitosz Grigyén
korlétlanul és konkurencia nélkul akarjék uralni poli-
tikai monopdliumukat.

Tehdt: ,a vallés magénigy” (kommunista és
liberdlis) kévetelés a szekularista értelmiség |étér-
deke. Ezért az individualista valldsi hagyomdanyok
felmelegitése és propagdlésa, mivel mindez relativi-
zélja az Egyhdz tdrsadalmi relevancigjat. Ok pon-
tosan tudjdk: az Egyhdz és az egyhdzias értelmiség
nemcsak hitbeli (szervezeti, szellemi) egységben,
hanem érdekbeli k6zdsségben is van.

Ha ugyanis az Egyhdz politikai relevancigjét
kétségbe lehet vonni (,egyenlé tavolségtartds”, ,a
vallés magdnigy”, szektdsitdssal vald relativizélds),
akkor az egyhdzias értelmiséget ki lehet szoritani.
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Es ahogy az egyhdzias értelmiséget kiszoritjgk, tgy
vdlik egyre illuzérikusabbd az Egyhéz térsadalmi
relevancidjanak megjelenithetésége.

93. Az egyhdznak ugyanolyan joga van akér a
politikai véleményének kifejtéséhez is, mint a tarsa-
dalomban mikédd bérmely més jogi személynek.
Egy papnak pontosan ugyanolyan alkotményos
joga a politikai nézeteit kifejteni, mint nekem, vagy
barmelyikinknek. Hogy az egyhéz ezt nem teszi,
ezt teolégiai és lelkipdsztori megfontoldsbdl kévet-
kez& &nkorldtozdsbdl nem teszi, nem pedig azért,
mintha az dllamnak vagy politikai eréknek a dikta-
tumét elfogadnd. Egyébként is: ha egy pap direkt
partpolitikai vizekre tévedne, az egyes-egyedil a
pUspokére tartozik, nem pedig a pértokra vagy az
éllamra.

Q4. Mindszenty Jézsefet ildézték a nacik, és il-
dozték a bolsevikok. O ellent mert mondani a né-
cizmus idején a barna diktatirdnak, és ellent mert
mondani a kommunizmus idején a vérds diktatd-
rénak. Ezért & személyében szimbolizdlja, hogy a
néci és a bolsevik ideolégia lényegileg hasonlé,
és mind a két ideoldgia természetébdl eredéen ke-
resztényellenes és neopogdny. Es ezért az & szemé-
lyében, az 8 személyes sorsdban be lehet mutatni,
hogy a nécizmus és a bolsevizmus, mert istentelen,
tehdt embertelen, és mert embertelen, ezért istente-
len. Antikrisztidnus és neopogdny. Példéja annak -
aminek ma is Uzenete van -, hogy azért, mert nem
szeretjik a nyilasokat, még nem kell szeretnink az
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avésokat, és azért, mert nem szeretjik az dvésokat,
még nem kell szeretniink a nyilasokat!

95. Szent Lészlé legendairdl persze lehet azt
mondani, hogy ,ezek csak legenddk, illetve mon-
dék”. A mi pozitivista szemléletink szerint térténel-
mi tény az, ha pontosan megmondjdk, hogy hany
6ra hany perckor, itt és itt, adatszerlen mi tértént.
A legenda viszont azt mondja meg, azt is kifejezi,
hogy annak az adott eseménynek mi volt a torté-
nelmi hatésa arra a kézdsségre. Ennyiben a legen-
da mélyebb és szélesebb jelentési és jelentéségi!
lgy van ez a nép kollektiv emlékezetében, a nemzet
monddiban; az Egyhdz hagyomdnydban, a szentek
legenddiban.

Q6. Isten az AbszolGtum. Abbdl, hogy abszoldt,
kévetkezik, hogy egy, mert ha nem egy lenne, ak-
kor mintegy korlatozndk egymdst, tehdt nem lehetne
abszoldt.

Az Abszoldtum abszolit voltdbdl kdvetkezik,
hogy abszoldt tuddsa van mindenrdl, igy 8nmagd-
rél is. Az Abszolitum elgondolja 6nmagdt: a Gon-
dolé az 6nmagdrél valé Gondolatot. Ha én elgon-
dolom magamat, az abban kilénbézik attél, ha az
Abszoldtum gondolja el énmagdt, hogy az én ma-
gamrél valé elgondoldsom nem tékéletesen azonos
velem - vagyis én és az én-képem nem ugyanaz —,
tovabbé én valdsagosan létezem, mig a magamrdl
valé elgondoldsom csak fogalmilag van a fejem-
ben. Ezzel szemben, ha az Abszolitum gondolja
el 6nmagat, akkor az tékéletes, vagyis &nmaga és
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az dnmagdrdl valé gondolata ugyanaz. Tovébba
mivel ugyanaz, ezért nem csak & van valéségosan,
hanem az 8nmagdrdl valé gondolata sem csak fo-
galmilag létezik, hanem ugyanolyan valésdgosan
van, mint 8 maga. Mivel a Gondolé személy — hi-
szen elgondolja 6nmagét —, ezért a Gondolat sem
lehet személytelen — hiszen akkor sem tékéletes,
hiany nélkili nem lenne, sem ugyanaz, mint a Gon-
dolé. A Gondold, mint végtelen értékre a Gondolat-
ra irényul, a Gondolat pedig, mint végtelen értékre
a Gondoléra. Ez a szeretet, amiben és ami dltal a
Gondolé a Gondolatra és a Gondolat a Gondolé-
ra irdnyul: a Gondolds, maga is végtelen — hiszen
végtelent ,kdzvetit”, vagyis nem lehet , kisebb”, mint
a Gondolé és a Gondolat —, ezért maga is személy.
Mindebbdl - mivel belathatd, hogy mdas vonatko-
z&s nem lehet — dllithaté, hogy az AbszolGtum: On-
magdt Gondolé Gondolat.

Q7. Igazébdl a kérdés az az, hogy a Szent dbra-
zolhaté-e egydltalang Az Oszévetség vélasza — sét
minden kereszténységen kivili, de teolégiai ming-
ségl vdlasz — az, hogy nem. Mégpedig azért nem,
mert a Szent, az Aszoldtum nem ragadhaté meg
emberi forméban. Egyedil a kereszténység az, ami-
ben megjelenik a Szent Képe. Mégpedig azért, mert
maga a Voltaképpeni, maga az Abszolit, maga a
Szent valt Képpé. Maga az Isten vdlt Képpé Jézus
Krisztusban. Krisztus, mint az Isten lkonja, egyszer
és mindenkorra lehetévé tette a Szent képi dbrdzo-
lasat. , Aki engem ldt, latia az Atydt.” Es miutdn Isten
népe Krisztus misztikus teste, ebbdl kévetkez8en a
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Szent dbrdzoldsa legitim Isten népe tekintetében is,
els8sorban a Boldogsdgos Sz{izanya vonatkozdsd-
ban, mdsodsorban a szentek vonatkozdsdban, hi-
szen ha egyszer Isten népe Krisztus teste, és Krisztus
Isten Képe, akkor Isten népének tagjaira is atsugdr-
zik az Atya képmdsiséga.

98. Mindig hdlds leszek az Alma Maternek, a Hit-
tudomanyi Akadémidnak. A dogmatika 6rdk kézstt
voltegy 6ra, amit disputédnak neveztek. Minden hall-
gaté szemeszterenként felkésziilt egy gondolkodé-
bdl - sokszor olyanbdl, aki részben vagy egészben
szemben dllt a katolikus tanitassal —, oly mértékben,
hogy végigolvasta a miveit, tanulményozta a vitdit,
mintegy beleélte magdt az illeté gondolatvildgdba,
igy annak belsd logikdjabdl olyan kérdésekben is
ki tudta kdvetkeztetni az dllaspontjét, amilyen kér-
désben nem is volt kifejtett dllaspontja. Majd ennek
a gondolkodénak a nézeteit meg kellett védenie a
professzorral és az egész évfolyammal szemben. Ez
a disputa 6ridsi élmény volt és 6ridsi tanulsdg. Rész-
int azért, mert megtanitott belehelyezkedni olyan
gondolkoddsmddba is, ami nem az enyém, st akdr
ellentétes az enyémmel, igy adott egyfajta nyitott-
ségot, részint mert felkészitett olyan vitatechnikara,
amiben ki lehetett prébdlni a killénbsz8 gondolatok
érvanyagat, meggydzé erejét.

Mindennek hasznét veszem nap mint nap a
politika [8vészarkaiban is, mert akkor tudok ellen-
feleinkkel vitatkozni, ha kiprébdlom nem csak a
sajat, de az ellenfelek érveinek is az erejét, mind
az igazségtartalom, mind a meggyéz8erd tekinte-
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tében. A szélsébaltél a libertinidnuson at a szélsé-
jobbig ki kell prébdlni, mintegy belehelyezkedve a
felfogdsuk belsd vilagaba, logikdjaba, nyelvezeté-
be. Csaldédomat és bardtaimat rettenetesen fel tu-
dom idegesiteni, amikor rajtuk prébdélom ki ezeket,
mint ahogy az ember kiprébdl egy 0 kardot, hogy
milyen a fogdsa, hogy lehet vele suhintani, stb. Bi-
zonydra ketté dllna a file annak, aki kihallgatnd,
hogy miket mondok ilyenkor... De aki nem vdllalja
ezt a szellemi kalandot — akdr olyan nézetek te-
kintetében is, amité| zsigerileg irtézik — az nem is-
meri meg az ellenfél belsd logikdjat, és nem fogja
tudni kiszdmitani a kdvetkezé 1épését, érveit, nyel-
vi erejét, szugesszidjat, tehat végeredményben azt
kockdztatja, hogy alulmarad a rdbizott értékek és
érdekek védelmében. Aki nem prébdlta ki |6 ala-
posan az ellenfél kardjat, az nem fogja tudni iga-
zdan haszndlni a sajdt pajzsét.

99. Amikor Clinton volt az Egyesilt Allamok el-
ndke, meghivést kaptam Washingtonba az ima-
reggelire. Mi tagadds, nagyon meg voltam ma-
gammal elégedve, hogy no, azért Semjén Zsolti
nem akdrki, hogy az Egyesilt Allamok elnskével
fog reggelizni. Elmentem reggel a hetes misére a
ferences atydkhoz, és akkor &tjart a Joistentdl egy
felismerés: igen, nagy dolog az Egyesiilt Allamok
elnckével reggelizni, de kicsoda ahhoz képest,
hogy a teremtd Isten minden daldott nap meghiv az
asztaldhoz. Es nem egy 6cska lekvéros szendvicset
ad, hanem sajdt magét. Bennem ekkor keriltek he-
lyére a dolgok.
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100. Hittel, virtussal, humorral. A hungaroféb és
antikrisztidnus gy(Gléletre pedig egy vélasz van: a
magyarsdg és a kereszténység irdnti szeretet.
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kovics Istvan Alapitvany kiaddsa (www.semjenzsolt.hy,
www.kdnp.hu)
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7. 2/3,287

18. Hdrmaskényv, 55-56
19. 2/3,28-29

20. Hdrmaskényv, 599

21. Hdérmaskényv, 420

22. Hdrmasksényv, 370-371
23. Hdérmaskényv, 377-378
24. Hdrmasksnyv, 298

25. 2/3,357-358

26. 2/3,311-312

27. 2/3,410-411

28. 2/3,6246-247

29. 2/3,154-156

30. Hdrmaskényv, 617

31. 2/3,103

32. Hdérmaskényv, 248

33. 2/3,339-340

34. Hdrmaskényv, 586

35. 2/3, 311

36. 2/3,53

37. 2/3,262-263

38. Hdrmasksényv, 373-374
39. Hdrmaskényy, 162-163
40. Hdrmaskényv, 305

4. 2/3,22

42. Hdrmaskényy, 304-305
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43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.

2/3,295-297
Hdrmaskényyv, 481
2/3, 49
2/3,315-316
2/3, 422
2/3,398

2/3, 471-472
2/3, 472-473
2/3,408-409
2/3, 406

2/3, 407-408
2/3,351-355
2/3,120-121
2/3,364
Hdrmaskényyv, 351
2/3,23-24
2/3,205-206
2/3,206

2/3, 111-112
2/3,334
2/3,140
2/3,140

2/3, 209

2/3, 213-214
2/3, 477
2/3,218
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69.  Hdrmaskényv, 291

70. 2/3,255

71. 2/3,220

72. 2/3,220

73. 2/3,227

74. 2/3,20

75. 2/3,19-20

76. 2/3,21

77. 2/3,479-480

78. Hdrmaskényv, 562

79. 2/3,373

80. Hdrmasksnyv, 562

81. Hdrmaskényv, 245, 564
82. Hdrmaskényv, 244-245
83. Hdrmaskényv, 245-246
84. Harmaskényy, 117-118
85. Hdrmasksnyv, 250-251
86. Hdrmaskényv, 252

87. Hdrmaskényv, 200-201
88. Hdrmaskényv, 271-272
89. Hdrmaskényv, 244-245
90. Hdrmaskényv, 258-259 és2/3, 339
Q1. Hdarmaskényv, 197

92. Hdrmaskényv, 159-161
93. Hdarmaskényv, 279

Q4. Hdrmaskényv, 275-276
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95.
96.
97.
98.
99.

100.

2/3, 469
Hdrmaskényv, 555-556
2/3,372
Hdarmaskényv, 285-286

Hdérmaskényv, 243
2/3, 321
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NEVMUTATOS

Ruth Burrows Norfolkban é18 és alkoté karmelita
apdca, spiritudlis ird

3.) Szent Agoston, Aurelius Augustinus (354-430)
hippdi pispék, egyhdztanitd, a legnagyobb latin
egyhdzatya

6.) Heller Agnes (1929-2019) Széchenyi-dijas
marxista filozéfus, esztéta, egyetemi tanér, a Ma-
gyar Tudomdnyos Akadémia rendes tagja.

11.) Platén (Kr. e. 427-347) ékori gorég filozéfus,
iskolaalapité

Aquinéi Szent Tamés (1224-252-1274) olasz
teolégus, skolasztikus filozéfus, Domonkos-rendi
szerzetes

Arisztotelész (Kr. e 384-322) gérdég tudéds és
filozéfus

Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778) svdjci fran-
cia felvildgosodés kori filozéfus, ird és zeneszerzé

12.) Marx, Karl (1818-1883) német filozdfus, koz-
gazddsz, szocioldgus, a kommunista munkdsmoz-
galom teoretikusa és a marxizmus névaddja

5 A név- és targymutatét Székely Adém szerkesztette
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15.) Izaias (Kr. e. 7. szdzad) jideai nagypréféta

Engels, Friedrich (1820-1895) kereskedd, tarsada-
lomtudds, filozéfus, politikai teoretikus, a Kommunis-
ta kidltvény térsszerzéje

Lenin, Vlagyimir lljics, sz. V. I. Uljanov, (1870-
1924) orosz nemzetiségl szovjet bolsevik diktdator,
a Szovijetunié elsd vezetdje, marxista gondolkodd,
a leninizmus alapitéja

16.) Lukdcs Gyérgy, Léwinger Gydrgy Berndt
(1885-1971) marxista filozéfus, esztéta, egyetemi
tandr, politikus

19.) 1. Janos Pél, Karol J6zef Wojtyta (1920-2005)
1964-ben Krakkd érseke, 1967-ben biboros. 1978.
oktéber 16-4n vélasztotték papavé. O volt az elsé
szldv, 455 év 6ta az elsé nem olasz pdpa

28.) Heidegger, Martin (1889-1976) német
idealista filozéfus, az egzisztencializmus egyik
megalapitdja

41.) Szent Istvan kirdly, Vajk (975-1038) az els
keresztény magyar kirdly 1001-1038

42.) Nagy Karoly (742-814) frank kirdly, rémai
cs@szdr, a nyugati csdszdarsdg helyredllitdja

Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778)
francia felvildgosodds kori ird, kalts és filozéfus
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49.) Maétyés kirdly, Corvin Matyds (1443-1490)
Magyarorszdgon 1458 és 1490 kézétt uralko-
dott. 1469-18l cseh (ellen-) kirdly, 1486-t6| Ausztria
hercege

Széchenyi Istvén gr. (1791-1860) politikus, iré, po-
lihisztor, kézgazdész, a Batthydny-kormény kézle-
kedési minisztere, akit Kossuth Lajos a ,legnagyobb
magyarnak” nevezett

Pazmany Péter (1570-1637) esztergomi érsek, bi-
boros, a magyarorszdgi katolikus megujulds vezetd
alakja, iré

Arany Jéanos (1817-1882) kslt8, tandr, a Kisfaludy
Tarsasdg igazgatdja, a Magyar Tudomdnyos Aka-
démia tagja és fétitkdra

Barték Béla (1881-1945) zeneszerz8, zongorami-
vész, népzenekutatd

55.) Barankovics Istvén (1906 -1974) jogdsz, szer-
kesztd, kereszténydemokrata politikus, a Demokra-
ta Néppart fétitkdra, 1949-ben emigralt

Sik Sandor (1889-1963) piarista tartomanyfénék,
pap-kélté, egyetemi tandr

74.) Koppany (962 k.-997) Géza fejedelem roko-
ndnak, Tar Zerind fia. Géza haldla utdn magdanak
kévetelte a hatalmat, Géza csalddja azonban Vajk-
nak. A mindent eldéntd véres sélyi csatdban Istvan
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gy8zétt és megszildrditotta az Uj keresztény magyar
dllamot. A krénikdk szerint testét felnégyelték és ki-
tGzték Gydrben, Veszprémben, Esztergomban és
Gyulafehérvaron

Orseolo Péter (1011-10462, 10592) Szent Istvdn
kirdly kijelélt utéda, magyar kirdly 1038-1041 és
1044-1046 kozétt.

Escriva, Josemaria (1902-1975) teolégus, tisztelet-
beli papai preldtus az Opus Dei (1928) és a Szent
Kereszt Papi Tdrsasdg (Societas Sacerdotalis Sanc-
tae Crucis — 1943) megalapitéja. 1992-ben bol-
doggd, 2002-ben szentté avattdak

86.) Székratész (Kr. e. 470-399) Skori gorég filo-
z6fus az attikai korszakbdl

Senecaq, Lucius Annaeus (Kr. e. 4-Kr. u. 65) rémai
sztoikus filozéfus, dramaird és allamférfi

Kant, Immanuel (1724-1804) német idealista filo-
z6fus, egyetemi tandr, a transzcendentdlis idealiz-
mus megteremtdje

94.) Mindszenty J6zsef, Pehm Jézsef (1892-1975)
hercegpriméds érsek, biboros, a Magyar Katolikus
Egyhdz XX. szdzadi térténetének egyik legnagyobb
alakja. 1945-t8| esztergomi érsek, 1948-ban letar-
téztattdk, 1956-t6l a budapesti amerikai nagyks-
vetségen tartézkodott. 1971-ben kilféldre tédvozott.
Boldoggd avatdsa folyamatban van
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95.) Szent Lészl6 (1040 k.—1095) Arpad-hdzi ma-
gyar kirdly 1077-95

99.) Clinton, Bill William Jefferson Blythe (1946)
az Egyesilt Allamok 42. elnske 1993-2001 kdzstt
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TARGYMUTATO

6.) apriori lat eleve, el8zetesen

12.) individualitds, liberdlis individualizmus (a lat.
individuum, ,egyén, egyed’ szébdl): szocidlfilozé-
fiai irdnyzat, amely a térsadalmat az egyed feldl
kézeliti meg

perszonalitds, perszonalizmus a személyt kdzép-
pontba 4llité filozéfiai és teoldgiai irdnyzat

kollektivizmus térsadalomelméleti irdnyzat, amely
az egyedi-személyes szempontok rovésdra az
emberi  élet kdzdsségi-térsadalmi  Ssszetevdjét
hangsilyozza

szubszidiarités kdlcsénds kisegités elve. A keresz-
ténydemokrécia egyik alapelve, mely szerint amit
egy adott szervezeti szint meg tud oldani, abban
magasabb szint nem jogosult dénteni

15.) Abszoldtum metafizikai fogalom, az elnevezés
az abszolit szébdl szdrmazik: foltétlen, semmitél
sem figgé, korlatlan; a relativ ellentéte

26.) deviancia a kdzdsség vagy a tarsadalom nagy
része dltal elfogadott normék megsértése, a tarsa-

dalmi normdékidl eltérd, szabdly nélkili

pervertdlt lat elziillesztett, lerontott, beteges
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47) kalifétus iszldm vallési és politikai vezetd dltal
irdnyitott terilet

saria az iszldm erkolcsi, mordlis vezérelve, az isz-
lém teoldgiai rendszerében az Isten (az iszlédm el-
nevezés szerint Allah) dltal meghatérozott, helyes
viselkedés, szubsztancidlis jog. Legfébb célja a ka-
z8sség szabdlyozdsa

54.) KDNP Kereszténydemokrata Néppart régeb-
bi nevén Demokrata Néppart (DNP) (1944-1949
kézott) jogutddja. 1989-ben Kereszténydemokrata
Néppart néven alakult Gjjd. Tagja az Eurépai Nép-
partnak. 2010 éta a KDNP parlamenti frakciészé-
vetségben a kormdnykoalicié tagja

SZDSZ Szabad Demokratdk Szévetsége 1988 no-
vemberében alakult liberdlis part. 1990 és 2010 ks-
z6tt parlamenti part volt, hdrom cikluson keresztil
az MSZP koaliciés partnere. 2014 szeptemberében
sz{nt meg hivatalosan

Fidesz Fiatal Demokratdk Szévetsége néven 1988.
marcius 30-én alakult. 1995-ben felvette a Fidesz
— Magyar Polgéri Part nevet, 1998-ban kormdnyra
kerilt, 2003-ban szévetséggé alakult és nevét Fi-
desz — Magyar Polgéri Szévetségre valtoztatta. A
2010-es, a 2014-es és a 2018-as orszaggylési
vélasztdson a Fidesz—KDNP pdrtszdvetség kéthar-
mados tébbséget szerzett
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55.) Demokrata Néppart (DNP) 1944 &szén ala-
kult, 1945 tavaszdn bejegyzett, majd 1949-ben
betiltott, a kereszténydemokrdcia, a keresztényszo-
cializmus vildgnézetét és a parlamentdris demok-
récia értékeit magdénak vallé part, a mai KDNP
elédszervezete

64.) Szent Korona a magyar éllamot és annak jog-
folytonossdgdt megtestesité felségjelvény. A Szent
Korona Tan szerint a Magyarorszdg fslétti f6ha-
talom egyetlen jogos féldi birtokosa, jogi személy,
minden magyar jog forrdsa. Eurépdban az egyik
legrégebben haszndlt és mai napig épségben meg-
maradt beavaté korona

75.) 1848 Az 1848-49-es forradalom és szabad-
sdgharc Magyarorszdg Ujkori térténetének egyik
meghatdrozé eseménye, a nemzeti identitds egyik
alapkéve. Tarsadalmi reformjaival a polgari dtala-
kulds meginditéja, Bécs elleni dnvédelmi harcaval a
nemzettudat meghatdrozé részévé vdlt

1956 Az 1956-0s forradalom és szabadsédgharc
Magyarorszdg népének a sztdlinista terror elleni
forradalma és a szovjet megszdllés ellen folytatott
szabadsdgharca, amely a 20. szdzadi magyar tér-
ténelem egyik legmeghatdrozébb eseménye volt. A
budapesti didkoknak az egyetemekrdl kiindulé bé-
kés tiintetésével kezd8dott 1956. oktdber 23-dn, és
a fegyveres felkelék ellendlldsénak felmorzsoldsa-
val fejez8dstt be november 11-én
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79.) szinkretista gnoszticizmus A kilénféle gnosz-
tikus rendszerekre dltaldban jellemz8 a szinkre-
tizmus, azaz tanrendszeriket kilonféle szellemi
hagyomdnyokbdl szétték: a gérég, féként platdni
filozéfia elemei mellett zsidd és keresztény hatdsok
iellemzik

82.) sui generis lat egyedi, sajatos, kildnleges;
olyan 6ndllé valdésdg, ami nem vezethetd vissza
mdsra

83.) PGzmdny Péter Katolikus Egyetem — dllamilag
elismert egyhdzi egyetem. Jog- és Allamtudomdnyi,
Informdcidés Technoldgiai, valamint Hittudomdnyi
Kara Budapesten, bélcsészkara Piliscsabdn taldl-
haté. Hittudomanyi Kara a Pazmany Péter biboros
dltal 1635-ben Nagyszombatban alapitott egye-
tem Hittudomdnyi Karénak, majd 1950-t8] a Rémai
Katolikus Hittudomdnyi Akadémidnak jogutédja. Az
egyetem 1999-ben szentszéki alapitdsiva vdlt (vé.
Ex corde Ecclesiae)

Piarista Gimnédzium 1717-ben alapitott, a XIX. sza-
zad elején 6t- majd hatosztdlyosra bévilt gimnd-
zium. 1883-16l éllami tanterv szerint mikddé nyolc-
osztdlyos f8gimndziumként miksdst. 1948-ban
dllamositottak. 1950-t8l az dllam és az egyhdz
megdllapoddsa alapjén Gjra rendi kezelésbe ke-
rilt, és négyosztdlyos gimndziumként miksdhetett.
1953 8szétél a Véci utcai épiletet elvették, a Pia-
rista Gimnéziumot a Mikszdath Kélman térre koltéz-
tették. 1989 utdn megszint a létszdmkorlétozds, az
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iskola 6 osztdlyos gimndziumma alakult. 2011-re az
iskolat és a rendhézat is sikerilt visszakéltéztetni az
eredeti, Vdci utcai épiletbe

Bethesda Reformdtus Gyerekkérhéz A kézép-eu-
répai régidban az egyedili egyhdzi fenntartdsd
gyermekkérhdz. 1866. janudr 1-jén nyitotta meg a
Németajki Reformdtus Lednyegyhdzkézség. A Ré-
kosi-korszakban d&llamositottdk, a rendszervaltas
6ta Gjra a Reformatus Egyhdzé

90.) distinkcié lat megkiildnboztetés, elkiildnités

diszkriminécié  lat  szétvélasztds,  hdétrdnyos
megkilénbéztetés

92.) relevancia lat fontossdg, jelentékenység
98.) Hittudomdnyi Akadémia a Pazmény Péter dltal

1635-ben Nagyszombatban alapitott egyetem hit-
tudomanyi kardnak jogutédja
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CURRICULUM VITAE®

1962. augusztus 8-én sziletett Budapesten. Felesé-
ge, Menus Erzsébet Gabriella a Liszt Ferenc Zene-
mivészeti Egyetemen végzett, a Szent Angéla Al-
taldnos Iskola és Gimndzium ének- és zenetandra,
emellett karvezeté, egyhdzzenész. Gyermekeik,
Emese Borbdla (1991) jogész, Botond Benedek
(1994) kézgazdasz, Almos Agoston (1996) épitész-
mérndk egyetemi hallgatd.

1981-ben érettségizett a Szildgyi Erzsébet
Gimnéziumban. A rendszervdltozdst megeléz8
években a P4zmdény Péter Rémai Katolikus Hittudo-
manyi Akadémia civil hallgatdja, 1991-ben teold-
gusként doktorélt. Ezzel pérhuzamosan az Eétvés
Lordnd Tudomdnyegyetem Bélcsészettudomanyi
Karénak hallgatéja, 1992-ben szociolégusi diplo-
mat szerzett. A Pazmdny Péter Katolikus Egyetemen
1996-ban cimzetes egyetemi docensi kinevezést
kapott. Valldsszocioldgiai targyl disszertaciéja-
val 1997-ben PhD tudomdnyos fokozatot szerzett.
2011-t8| cimzetes professzor az Obudai Egyete-
men. A Nyugat-magyarorszdgi Egyetem Erdémér-
noki Kardn MA szint§ vadgazdélkoddsi diplomét is
szerzett 2014-ben.

6 Orszaggydilési Almanach alapjén, a Magyar Orszdg-
gydlés kiaddsa, Budapest, 2017.
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A Marton Aron Kiadé 2000-ben Igenis, sz6l-
nunk kelll cimmel, a Szent Istvdan Tarsulat pedig
2003-ban Egyhdzpolitika. Egyhdz és politika cim-
mel 8ndll6 kényvét jelentette meg. 2007-ben a Ba-
rankovics Alapitvany kiaddsaban létott napvildgot
lus Resistendi, 2008-ban az Egyenes dton, 2011-
ben pedig a Megharcolunk minden magyarért!,
2013-ban Két pogdny kézt, 2017-ben az Egymillid
cimG kényve. 2018-ban Megsejteni a Sejthetetlent
cimmel verseskdtete jelent meg.

Teoldgiaprofesszorai 8szténzésének nagy ré-
sze volt abban, hogy kézéleti pdlydra Iépett, gon-
dolkoddséra jelentds mértékben a pdpai szocidlis
enciklikék hatottak. 1989 tavaszan alapitéja a Ke-
reszténydemokrata Néppdrtnak. 2002-ben elébb
partelndk-helyettessé, majd 2003. jOnius 28-én
partelndkké valasztottdk; tisztségében eddig dtszér,
legutébb 2020. januér 18-dan kihivé nélkul vélasz-
tottdk djra.

1990-ben egyéni képvisel8jelslt volt a budai
véarkeriletben, majd a kormanypérti KDNP-frakcié
hivatalvezetSje és sajtészévivéje lett. Oktdberben
listds &nkormdnyzati képviseld és frakcidvezetd
lett Budapest II. keriletében. 1994-ben a varkeri-
letben is indult, azonban az orszdgos listérdl szer-
zett manddtumadval kerilt be az Orszdggy(lésbe.
1994-18l a térvényhozé testilet jegyzdije, a szocid-
lis és egészségigyi bizottsdg tagja, 1995-18l frak-
cidvezetd-helyettes. 1998 és 2002 mdjusa kdzdtt a
polgdri koaliciés kormdany Nemzeti Kulturdlis Orok-
ség Minisztériumdnak helyettes dllamtitkéri rangy,
egyhdzi igyekért felel8s vezet8je volt. Ebben az

] OO SEMJEN ZSOLT: FOLDON ES EGEN



idészakban szerveztek egyhdzi nemzetkdzi csics-
taldlkozdt Magyarorszégon, rendezték a kordbbi
vitkat az Apostoli Szentszékkel, visszadllitottdk a
hitoktatds allami finanszirozdsat, megaéllapoddast ké-
téttek a torténelmi egyhdzakkal, biztositottdk a kdz-
feladatokat ellaté egyhdzi intézmények dllamiakkal
egyenld finanszirozdsdt és a szocializmus idején
dllamositott egyhdzi ingatlanok visszaadésat. Sze-
repe volt abban, hogy a Bizdnci Szent Szinddus |.
Istvan kirdlyt az ortodox kereszténység szdmdéra is
szentnek ismerte el, amit a magyar egyhdzpolitika
legnagyobb sikerének tart, hiszen az 1054-es egy-
hdzszakadds utdn Istvdn kirdly az egyetlen kdzds
szentje a keleti és a nyugati kereszténységnek.
2002-ben visszatért a térvényhozdsba.
2006-ban a kalocsai valasztékerilet egyéni man-
détumdért szallt harcba. Az ezeréves katolikus ér-
seki kdzpontban nem forgott veszélyben gy&ézelme.
Emellett a Fidesz és a KDNP dltal kézésen éllitott
orszagos lista negyedik helyén szerepelt. Mdjustdl
a Fidesz- és a KDNP-frakciét egybefogé Magyar
Szolidarités Frakcidszdvetség tarselndkeként a tor-
vényhozdsi id8szak végéig a kereszténydemokrata
képvisel6csoport vezetdje. Partelnsk-frakciéveze-
t&ként f8leg a napirend eldtti politikai vitdk egyik
f&szerepldje lett. ,Frontpolitikusi” szerepébdl ko-
vetkez8en gyakran érik politikai tdmaddsok, ame-
lyek ,inkébb szérakoztatjdk”. Meg tudja kildnbdz-
tetni magdban Semjén Zsoltot, és azt, ami ebbdl a
,politikai termék”, amely persze értékrendileg 6sz-
szefiigg, de érzelmileg nem azonos - nyilatkozta

2014-ben.
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Szémos szakmai és karitativ jellegli szervezet
munkdjéban vesz részt. Egyhédzi munkdéjét a Ma-
gyar Katolikus Pispdki Kar 1994-ben Pro Ecclesia
Hungariae kitintetéssel jutalmazta. 1997-ben P4z-
madny Péter-emlékérmet kapott a katolikus egyetem
tandcsatdl. 1998 decemberében II. Jénos Pél pépa
a Nagy Szent Gergely-rend lovagparancsnoki
keresztjével, 2002-ben pedig a Szent Szilveszter-
rend nagykeresztiével tintette ki. 1998-ban lett a
Szuverén Mdltai Lovagrend nagykeresztes lovagja.
Szémara lelkileg fontos, hogy 2015-t8l a Karmeli-
ta Rendben (OCD) konfrater. 2000-ben Konstan-
tindpoly egyetemes patridrkdja, |. Bartholomaiosz
is kitintette, t8le kapta az ortodoxia egyik legma-
gasabb elismerését, a Pammakarisztoszi Legszen-
tebb Istenszild Szent Keresztjét, valamint 2013-ban
a Szent Janos Evangélista a Teoldgus elnevezés(
érdemrendet, valamint 2017-ben az Elséként El-
hivott Szent és DicsSséges Szent Andrds Apostol
keresztjét.

Pro Caritate-dijas. 2011. jnius 29-én az ame-
rikai Ronald Reagan Elnéki Alapitvénytdl atvehette
a Nemzetkézi Szabadsdg Dijat.

2010 dpriliséban mér az elsd valasztési for-
duléban nagy félénnyel, j6részt G ellenfelekkel
szemben, a voksok 58 szdzalékdval megvédte
kalocsai egyéni mandatumat. A konzervativ part-
szbvetség Bdcs-Kiskun megyei listavezetésén il
az orszdgos lista el8kel8 st6dik helyén inditottdk.
Mdijus 29-én, a mésodik Orbdan-kormény megala-
kuldsakor miniszterelnsk-helyettesként a kormény-
f8 els8, egyben dltaldnos helyettese lett. Emellett
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a nemzetpolitikdért és egyhdzdiplomécidért fe-
lel&s tarca nélkili miniszteri megbizatdssal vég-
zi kormdnyzati munkdjat. Kezdeményezdje - és
vezérszénoka - volt az dllampolgérségrél szélé
térvény mdjus 26-an nagy tébbséggel elfogadott
mdédositdsénak, mely lehetévé tette a hatdron til
él8 magyarok szdmdra a kettds dllampolgdrsag
megaddsét. Szerepe volt Magyarorszég Alaptér-
vényének kidolgozdaséban.

2014. 4prilis 6-an a kormdnyzépartok ké-
z8s orszdgos listdjdnak mésodik helyérél kapott
Ojabb manddatumot. A joniusi kormdnyalakulaskor
megdrizte mindkét — dltaldnos miniszterelnék-he-
lyettesi és nemzetpolitikéért felelds tarca nélkili
miniszteri — posztjat. Nyolcéves kormdnyzati te-
vékenysége sordn egyik kezdeményezdje nagy-
péntek munkaszineti nappd nyilvénitdsanak. Ter-
mészetes biszkeséggel tekint a nemzetegyesités
kialakulé politikai rendszerére. 2017. november
10-én a Magyar Allandé Ertekezleten jelentet-
te be, hogy letette az eskiit az egymilliomodik Uj
magyar dallampolgér.

2018. Gprilis 8-4n a Fidesz—Keresztényde-
mokrata Néppdrt — harmadszorra is — kétharmados
tébbséggel nyerte meg a parlamenti valasztdsokat,
az orszdgos lista mdsodik helyérél szerzett Gjabb
manddtumot. Orbdn Viktor negyedik kormanydban
ismét dltaldnos miniszterelndk-helyettes, nemzetpo-
litikai, nemzetiségpolitikai, egyhdzpolitikai, egyhdz-
diploméciai miniszter.
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Fra Baldzs BARSI, Ordo Fratrum Minorum

RACCOMANDAZIONE

Quale fosse |'epicentro di questo brillante concen-
trato spirituale I’ho capito da un diverbio apparen-
temente marginale. L'epicentro per me & il punto dal
quale - cogliendo il messaggio sostanziale di que-
sto saggio — & possibile comprendere la missione
profetica del politico cristiano.

Si prega di leggere attentamente il punto n. 6.
Non c¢’é alcuna persona oggi vivente che venga no-
minata nell’intero saggio, tranne qui.

L'autore nomina, con il dovuto rispetto, filosofa
colei che lo aveva attaccato per aver pronunciato
in Parlamento la parola , peccato”. Secondo la filo-
sofa il peccato & un concetto cristiano, puo essere
usato in chiesa ma non nel Parlamento.

Non avra forse sentito parlare di Hitler, di Sta-
line Ma davvero solo in chiesa i loro atti e misfatti
possono essere chiamati peccato?

Peraltro la filosofa, essendo una persona che
pensa, sa che il concetto del peccato & legato a
Dio. Dio infatti & la fonte assoluta dell’intero ordine
morale. Solo che Dio & presente ,in terra e in cie-
lo”, non solo in chiesa. Se volessimo un parlamento
neutrale nei confronti di Dio, uno in cui la parola
peccato non andrebbe nemmeno pronunciata, si-
gnificherebbe che con esso vogliamo anche una
vita pubblica neutrale nei confronti di Dio. Se cid
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significa che il parlamento non deve essere domina-
to da alcuna religione, comunque non ne consegue
che possa essere invece dominato da una religione
neutrale nei confronti di Dio.

La neutralitd nei confronti di Dio & si che una
religione, ed & l'unica religione che vuole oggi tap-
pare la bocca ai cristiani perché non possano pro-
nunciare la parola che significa la tragedia dell’vo-
mo: il peccato.

Perché mai la ,religione-neutrale-nei confronti
di Dio” si trasforma nella dittatura del relativismo?
E’ perché non crede nella redenzione, non conosce
I'amore di Dio e la misericordia che ne scaturisce,
intuita da tutte le religioni, ma che divenne eviden-
te solo in Gesu Cristo. Alla filosofa sfugge un‘altra
parola che ha a che fare con quella del peccato:
il perdono. Ad esso ovviamente si associa anche
un terzo concetto: il ravvedimento, la condanna del
peccato, il perdono ad opera di Dio e il volgersi
verso |'altro.

Perché proprio in Gesu Cristo diventa evidente
il fatto che Dio sia I'amore stesso e la misericordia
stessa? La risposta la troviamo nel punto 96 del sag-
gio in cui l'autore, sulla scia di Sant’Agostino, pren-
de in visione il mistero della Santissima Trinita di Dio.

Un Dio unipersonale potrebbe mai amare?
Non sarebbe vero amore se Dio lo manifestasse s,
verso ,|'esterno”, verso |'vomo creato, ma nella Sua
divina vita interna non conoscesse |'amore. Ricor-
diamocelo: San Giovanni non scrive solo che ,|'a-
more & da Dio” (1Gv 4,7), ma dice anche che ,Dio
& amore” (1Gv 4,16).
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Uno dei concetti centrali della Sacra Scrittura
¢ la persona umana. Questo concetto & quasi un
,prodotto collaterale” delle discussioni cristologi-
che. Senza questo concetto |'Europa non & conce-
pibile! E non lo & neanche il cosiddetto illuminismol

Se Dio cred I'vomo a sua immagine, facendolo
diventare persona, cid vuole dire che anche Lui &
persona: qualcuno e non qualcosa. E ,lo0” invece
non esiste senza ,Tu”. La vita umana intera si com-
pie nella rivelazione della Santissima Trinita. Que-
sta rivelazione comunque pud essere accettata e in
questo caso tutto ci viene dato di sapere, oppure
puod essere respinta. Non si pud perd affermare che
essa non risponda al quesito pib profondo e unico
della persona umanag, alla sua sofferenza, al suo
desiderio di amore.

Se in qualcuno (giusto in una persona cristia-
na) sorgesse il dubbio che questo politico non fa
altro che filosofeggiare e teologizzare, rilegga I'in-
tero scritto: & mai esistito un sistema politico che non
abbia alle spalle una qualche filosofia? A muovere
i grandi sistemi politici del ventesimo secolo furono
esclusivamente delle filosofie errate, antiumane.

La stessa filosofa, menzionata nel punto 6, che
muove |'accusa, & prigioniera di una filosofia total-
mente errata, oramai fallita.

Per vedere con chiarezza il motivo dell’indi-
gnazione della filosofa si deve cercarne il sotto-
fondo filosofico. Possiamo individuarlo nel libro
,Fede, veritd, tolleranza” di Benedetto XVI in cui
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riassume |'opera di Jan Assmann?. Assmann fa tre

affermazioni:
— Fu Mosé (ovvero Dio che attraverso Mosé
fece la rivelazione — diremmo noi) ad introdur-
re nel mondo delle religioni il concetto della
verita”. La veritd, secondo lui, originariamente
non era una categoria religiosa. Detto questo
perd tutte le altre religioni vennero qualificate
come idolatre.
— Secondo la sua seconda affermazione i Dei
(e le religioni) dell’antichita erano interscam-
biabili (permeabili, senza confini, fra di loro
mescolabili), per cui le genti vissero in pace.
- La sua terza affermazione: essendo la que-
stione della ricerca della verita legata a quella
del concetto del buono (e fin qui ha ragione),
assieme al concetto della verita appari il con-
cetto del peccato che, sempre secondo lui,
nelle religioni dell’antichitd non era presen-
te. l'uomo pagano dell’antichité visse in una
grande pace spirituale.

Benedetto XVI smaschera la falsita di queste affer-
mazioni mettendo cosi in evidenza che gia verso la
fine del secolo scorso (e anche prima) quanto fosse
fortissima la ,sensibilizzazione”, intrapresa da talu-
ni filosofi, portata avanti a favore della concezione
del mondo globalista e per la realizzazione degli
obiettivi di dominio mondiale di essa.

2 Jan Assmann, ,Moses der Agypter”, Benberg 1998.
pp- 160-172
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Infine ecco quello che Assmann propone: fac-
ciamo a meno della Pasqua, dell’uscita dall’Egitto e
verra cosi realizzato un bel mondo nuovo. Contra-
riamente a cid il Papa afferma che il concetto del-
la verita era stato introdotto gia dai filosofi greci in
relazione alla vita intera dell'vomo, quindi anche in
quella alla religione.

Come non & vera neanche |'affermazione che
nel mondo delle religioni pagane interscambiabili e
mescolabili regnasse la pace. Al contario, proprio
in quel mondo imperversavano le guerre, le guerre
dei Dei la cui vittima innocente era 'vomo.

La menzogna piu grande perd & la seguente:
le religioni ancestrali non conoscevano il concetto
del peccato. Invece lo conoscevano al punto che
non facevano che presentare dei sacrifici espiatori
ai loro Dei. Il loro concetto di peccato non era ine-
rente solo alla religione, bensi un concetto base che
abbracciava l'intera esistenza umana.

E’ davvero utile vedere quindi conoscere il sot-
tofondo spirituale delle proteste dei filosofi e filosofe
globalisti di oggi ed i loro moventi alla ricerca di
eliminare dalla politica le manifestazioni cristiane
delle persone cristiane.

L'autore di questo scritto & stato insignito dal-
la Conferenza Episcopale Cattolica Ungherese del
premio Pro Ecclesia Hungariae, e Papa Giovanni
Paolo Il gli ha conferito I'onorificienza di Cavaliere
dell'Ordine di San Gregorio Magno e dell'Ordine
Pontificio di Papa San Silvestro. Riferendomi anche
a tali onorificenze propongo, anzi, chiedo ai semi-
nari ecclesiastici, alle Universita e Scuole Superiori
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Cattoliche di inserire nelle materie di studio questo
saggio riassuntivo come parte organica dell’attivita
didattica. Lo raccomando a tutti i cristiani. Una sua
lettura attenta e mirata equivale alla frequentazione
di un corso semestrale universitario. Lo raccomando
alla filosofa nominata nel punto 6, e a tutti i miei
compatrioti che amano riflettere ma nutrono delle
avversioni nei confronti del cristianesimo. Anche
loro hanno il diritto di sapere che cosa insegna la
Chiesa Cattolica, quale & il suo insegnamento. Che
non lo devono reinventare oppure venirne a cono-
scenza da cristiani non proprio autentici, politica-
mente corretti, infatti essi non onorano le persone al
di fuori della Chiesa con la verita intima della Chie-
sa bensi, lusingandole, offrono loro una specie di
miscela sospetta.
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Ecco come deve vivere un cristiano:
deve provare e riprovare a fare cid
di cui non & capace -

. . .
aggrappandosi solo a Gesu, e a nient’altro.
La fede che corrisponde ad una vita
passata in pace e sicurezza — & una parodia

Ruth Burrows OCD
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1. Da cristiani recitiamo la frase del Padre Nostro
che dice: Adveniat Regnum Tuum! Ma che cosa vuol
dire: venga il Tuo Regno? Vuol dire, nel senso te-
ologico, che sia realizzato il dominio universale di
Dio. Vuol dire, nel senso esistenziale, che sia rea-
lizzato nel nostro cuore il Regno di Cristo. E signifi-
ca, nel senso politico, che non & per niente cristiana
la mentalita di sentirsi cattolici o protestanti solo di
domenica in chiesa, nonché a casa, in seno alla
famiglia, e poi di infischiarsi di quanto succede nel
mondo, nella nostra patria, nella nostra citta. Perché
la nostra missione, ricevuta nel battesimo, & quella
di muovere il mondo - per lo meno il nostro piccolo
mondo - verso il Vangelo.

2. Tutti i programmi politici e tutte le azioni politi-
che sono determinate dalle visioni dell'vomo che vi
stanno dietro, siano esse formulate e dichiarate o
no. Se la visione dell'vomo & unilaterale - anche la
prassi politica sara distorta. Perché gli errori antro-
pologici provocano necessariamente la disumanita
delle societd fondate su di essi.

3. La nostra concezione in definitiva & moderna
perché la sua sostanza & quella di un ritorno con-
sapevole e permanente ai valori eterni. E quel che
ha le proprie radici nell’eternita, per quanto ance-
strale, & sempre giovane. Sfogliamo per esempio un
attimino i libri degli enciclopedisti dell’illuminismo.
Sono delle robe illeggibili che oggi non ci dicono
niente, possono, tutt'al pib, avere un certo interesse
da un punto di vista storico. E sfogliamo un attimi-
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no un‘opera di Sant’Agostino: & viva, fresca, parla
a noi hic et nunc. Agostino & vivo, gli enciclopedi-
sti sono foraggio delle tarme di biblioteche sepolte
dalla polvere.

4. Riesco a comprendere le persone di altre re-
ligioni appunto perché ho la mia propria identita
cattolica. Per chi questo rappresentasse un proble-
ma dovrebbe anche affermare che, per esempio,
gli interessi dei maschi potrebbero essere rap-
presentati solo dai maschi — il che & un’assurdita
evidente.

5. F' parere diffuso anche in ambienti cristiani che
la politica, I'essere politici, la professione del politi-
co costituiscono un terreno scivoloso, insidioso, che
una persona cristiana per bene & meglio se sta alla
larga da tutto questo. Se pero le persone cristiane
per bene si tengono alla larga dalla politica, dal-
la professione politica, tutto questo terreno diventa
preda delle iene. E cid comporta delle consuguenze
molto tristi dal punto di vista dei valori ed interessi
da noi professati, ma anche da quello della societa
intera.

La politica cristiana ed il politico cristiano de-
vono realizzare due cose alla volta: che sono I'one-
sta e |'efficienza. L'onesta perché il politico cristiano
non & responsabile solo per sé stesso ma anche per
il suo partito, anzi, anche per |'evangelizzazione.
(Non penso ai casi in cui la stampa cerca di infan-
garlo, perché quando si cerca di infangare qual-
cuno, questo e, in un certo senso, segnho appunto
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dell’'onesta politica, perché se non ci si prova, vuol
dire che lui o non rappresenta per davvero i valori
cristiani, o non lo fa con 'efficenza che meriterebbe
lo sforzo di infangarlo.)

Ed eccoci all'altro punto: il politico cattolico
deve essere efficente. La politica & un mestiere come
tutti gli altri, quelli del professore di matematica, del
pianista o dell’ingegnere. Se il nostro non ha la pa-
dronanza del mestiere, se non ha il dono del talento
necessario per esercitare questa professione non
sard in grado di rappresentare efficacemente questi
valori e di raggiungere i risultati auspicati. Di perso-
ne pie & colmo, per esempio, pure un convento fran-
cescano. Non ne consegue perd che tutti i carissimi
frati francescani dovrebbero fare il deputato, sotto-
segretario, ministro. Quindi da una parte bisogna
essere onesti e pii, e dall'altra efficienti, il che vuol
dire che il mestiere del politico dev'essere esercitato
in maniera professionale.

6. Da cristiano ho il diritto di manifestare la mia
scala di valori cristiana nella vita politica. E carat-
teristico ed istruttivo che la filosofa Agnes Heller mi
abbia attaccato proprio a questo proposito. Si &
permessa di affermare senza mezzi termini che io
le mie parole cristiane le potevo usare in chiesa ma
non nel palazzo del Parlamento. Per esempio la pa-
rola peccato secondo lei non la posso pronunciare
nel Parlamento Ungherese. In primis & davvero pe-
culiare che la Heller - che nega aprioristicamente il
concetto del peccato - consideri un unico peccato
come peccato, quello di definire, da parte di un po-
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litico cristiano, il peccato come peccato. In secondo
luogo la concezione di Agnes Heller & intollerante,
per usare un eufemismo, infatti lei mette in dubbio
il mio diritto di riflettere, da cristiano, in base alla
mia scala di valori cristiana sulle cose del mondo e
quindi di fare politica per far affermare tali valori.
lo non metto in dubbio 'uso a piacere, da parte di
Agnes Heller, di terminologie liberali o marxiste, ma
non posso permettere che si metta in dubbio il mio
diritto di rappresentare la scala di valori cristiana
e di usare delle parole cristiane nel Paese di Santo
Stefano Re.

7. Non solo il nostro Paese ma tutta la nostra civilté
sta versando in una specie di crisi spirituale-morale.
Il motivo fondamentale non sta solo nel fatto che le
persone commettono dei peccati. Il vero problema
é che viene negato che il peccato sia peccato. |l
vero problema & che si cerca di far passare il pec-
cato come virty, il male come bene, rendendo cosi
in tanti casi irreale la possibilita della liberazione
dal peccato.

Infatti se si sa che cosa & il bene e che cosa
¢ il male, che cosa & il peccato e che cosa é la
virty, si ha l'appiglio grazie al quale 'vomo ca-
duto riesce ad alzarsi. Ma se si mette in dubbio,
anzi, si nega l'esistenza del peccato, I'vomo cadu-
to non ha la consapevolezza di essere caduto. E
non avendo nemmeno quest'appiglio & irreale che
si possa alzare. Appunto perché non & consape-
vole nemmeno del fatto che dovrebbe rimettersi in
piedi.
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8. A malapena si pud attendere alla societd in
senso politico, sociologico e, mi permetterei di dire,
anche morale di obbedire a delle leggi platealmen-
te e impudicamente ingiuste. E se la fiducia, la fede
della societd vengono meno nei confronti della giu-
stizia delle leggi, collassa anche I'ipotesi che esse
siano ragionevoli e quindi collassa il loro prestigio.
E a quel punto irrompe il male supremo che possa
colpire la societa: 'illegittimita, il caos, I'anarchia.
Infatti la condizione dell’esistenza di una societa
ordinata e quindi di una vita che si possa chiama-
re umana consta nel prestigio e rispetto delle leggi,
nella ragionevolezza delle leggi quindi nella giu-
stizia delle leggi. Se il cittadino si vede costretto a
costatare che il suo rapporto con le leggi & appena
diverso da quello tra la vittima e il manigoldo come
potremmo attendere realisticamente che obbedisca
ad esse?

9. La pace & il frutto della giustizia - ci insegna la
filosofia cristiana. Quindi la pace non & solo man-
canza di guerre ma anche frutto della giustizia. E’
per questo che la rassegnazione all’ingiustizia non
é pace. Ed & per questo che I'opposizione all’ingiu-
stizia & condizione della pace.

10. Affermare che un partito politico non debba
voler ottenere il potere & della stessa assurdita di
affermare che una associazione di pesca sportiva
viene fondata per non pigliare dei pesci. Il potere
non & un fine ma un mezzo con cui & possibile re-
alizzare un programma positivo. Il potere non & né
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buono né cattivo in se stesso. Esattamente come per
esempio il coltello, buono se lo uso per tagliare una
fetta di pane per mio figlio e cattivo se lo ficco nella
pancia del vicino. Allo stesso modo il potere & catti-
vo quando viene considerato come un fine, anziché
un mezzo, perché in tal caso diventa una specie di
idolo. E’ cattivo se viene usato per un fine cattivo e
non per delle cose buone. Ed & buono se viene usa-
to e non abusato. Il che vuol dire anche che, avendo
a disposizione il potere, non & per niente giusto non
utilizzarne le possibilita per un fine buono.

11. La concezione cristiana, politica e sociale
non & utopistica, anzi, la sua sostanza & proprio
quella dirifiutare I'vtopial La radice del problema sta
nel pensiero di Platone, padre di tutte le utopie. Se-
condo Platone - schematizzando un po’ - lo Stato,
la comunita umana strutturata nacque in seguito al
fatto che gli vomini si erano lasciati persuadere da
un ragionamento che diceva: commettere ingiustizia
& cosa buona. Non nel senso morale ma in quello
edonistico: & piacevole se sono io a soverchiare, si-
gnoreggiare gli altri. Subire delle ingiustizie & cosa
cattiva, & chiaramente spiacevole se sono gli altri a
soverchiarmi. La gente aveva capito che - siccome
subire un’ingiustizia era un male maggiore di quan-
to non lo fosse commeterla che era anzi molto pia-
cevole — per impedire la possibilitd di commetere
ingiustizie occorreva creare lo Stato. Platone quindi
si inventd un mito: dice che la comunitd umana strut-
turata fu realizzata grazie alle persone umane che
si erano incontrate, sedute, e, basandosi sulla logi-
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ca, avevano compreso qualcosa e si erano messe
a costruire lo Stato. Quindi la societd umana & una
cosa inventata, di conseguenza pud essere di volta
in volta reinventata. Viceversa Aristotele dice che
questo & un mito, perché non era mai esistita perso-
na umana senza una qualche struttura comunitaria,
avendo nella sua natura il dato antropologico di
poter esistere solo in una struttura sociale.

La concezione utopistica inventata da Platone
e quella di Aristotele, basata sull'ordine della natu-
ra, vanno avanti in parallelo nella storia. Sotto que-
sto aspetto fu San Tommaso, con la sua concezione
basata sul pensiero di Aristotele, a rendere evidente
anche sul piano filosofico I'impegno del cristianesi-
mo per il diritto naturale. La concezione socialistica,
portando avanti la tradizione utopistica pessimista,
dice che I'vomo & un animale originariamente catti-
vo, che lo Stato socialista, da vero e proprio doma-
tore, deve trasformarlo in un tipo d'vomo socialista.
L'utopia oftimista liberale, risalente al pensiero di
Rousseau, dice che I'vomo & originariamente buo-
no, & la societd che lo corrompe. Se quindi elimiano
la scuola, I'educazione, la famiglia e cosi vig, tutti
diventeranno belli, intelligenti e buoni, essendo ori-
ginariamente buoni.

Il cristianesimo & immune all’'utopia. Lo & perché
siamo a conoscenza di ben due cose, originaria-
mente dalla rivelazione e anche dall’antropologia
umana. La prima & che fummo creati ad immagine
e somiglianza di Dio. Per cui, per quanto le strutture
sociali siano cattive ed ingiuste, tenderemo sempre
ad essere buoni. L'utopia marxista, comunque an-
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tiumana, non pud affermarsi in quanto incapace di
riconoscere che nella natura della persona umana
sussiste la bonta. Il problema dell’utopia ottimista
dei liberali consta nel fatto che essa non prende in
considerazione il peccato originale di cui ci illumi-
na la rivelazione cristiana, testimoniato dall’intera
storia dell'umanita. E siccome la natura dell'vomo &
stata corrotta, & incline al male. Per cui & utopistico
pensare che la persona umana diventerd bella, in-
telligente e buona da sé. Ecco perché I'educazione
& necessaria. Ecco perché ci vogliono delle buone
strutture sociali. Il realismo cristiano tiene presente
che I'vomo & portatore dell'immagine di Dio, che
I'vomo & buono ma tiene presente anche il peccato
originale e la conseguente inclinazione dell'vomo
al male. La filosofia cristiana & caratterizzata da
questa riflessione equilibrata, su cui poggia la dot-
trina sociale della Chiesa. E' questa filosofia a ren-
dere posssibile la maturazione dell'vomo completo,
ivi compresa la sua apertura trascendentale — che
ne costituisce la sostanza.

12. La dottrina cristiana & compresa nella dottrina
sociale della Chiesa, rapresentata, da parte cattoli-
ca, dalle encicliche sociali dei Papi e, da parte pro-
testante, dall’etica sociale. Tale dottrina ovviamente
non & identica al programma politico di nessuno dei
partiti politici. Lambito entro il quale i cristiani del
mondo possono cercare le risposte alle sfide della
societd pud essere invece definito con molta pre-
cisione: ed & |'ambito della dottrina sociale della
chiesa. Se un partito o un politico non si impegna a
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rappresentarne le tesi fondamentali, non pud defi-
nirsi partito o politico cristiano.

La dottrina sociale della chiesa ed i programmi
politici dei partiti cristiani non sono identici ma non
sono nemmeno indipendenti I'una dagli altri, per-
ché la politica cristiana & cristiana in quanto accetta
come punto di riferimento la dottrina sociale della
chiesa.

Vediamo un esempio in cui possiamo cogliere
la differenza tra la concezione cristiana e quella so-
cialistica rispettivamente liberale. Su basi cristiane
ecco cosa possiamo dire ad un amico liberale: ma
si, hai ragione nel mettere in rilievo la dignita della
persona umana. Anche se noi affermiamo molto di
pib di quanto affermi il liberale piv liberale perché
noi diciamo che i diritti dell'vomo, la dignita dell’'vo-
mo non deriva da una qualche risoluzione parla-
mentare o da quella dell’Assemblea dellONU ma
dal fatto che noi vomini siamo creati ad immagine
e somiglianza di Dio. Per cui tutti, siano essi poveri
o ricchi, giovani o anziani, sani o malati, sono un
valore incommensurabile perché sono |'immagi-
ne di Dio. | diritti dell'vomo non sono elargiti dal
Parlamento e neanche dalle varie organizzazioni
internazionali bensi a priori dall’ordine della cre-
azione, che poi vengono riconosciuti da un Parla-
mento oppure da una dichiarazione dei diritti uma-
ni. La concezione cristiana nel frattempo esprime
sempre una critica nei confronti dei liberali perché
questi ultimi interpretano la dignita della persona
umana separandola dalla comunita, deformando
cosi la dignita in individualismo, il che rappresenta
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una mutilazione della completa personalitd umana,
essendo separata dai riferimenti comunitari. Per cui
il cristianesimo contrappone al concetto dell’indivi-
dualita dei liberali il concetto della personalita che
fa sempre riferimento all'aspetto comunitario della
persona umana.

Per quanto riguarda la concezione socialistica
ci troviamo di fronte ad un simile esagerazione uni-
laterale. Al riguardo di tale concezione - e a questo
punto vorrei accentuare che qui penso ai socialisti
classici, a Marx e alla sinistra classica - possiamo
dire a un amico siocialista: ma si, hai ragione nel
mettere in rilievo la natura comunitaria dell'vomo.
Anzi, noi affermiamo di pib dei socialisti, perché &
una solidarietd incommensurabilmente maggiore
vedere Cristo nell’altra persona rispetto a pensare
che i problemi dell’esistenza umana debbano es-
sere risolti dai sistemi sociali dello Stato. La conce-
zione cristiana esercita nel frattempo una critica nei
confronti del socialismo perché i socialisti — per lo
meno quelli classici — esagerano fino agli estremi
nell’accentuare il carattere comunitario dell’'vomo,
fino a farlo diventare nient'altro che una vite insigni-
ficante del grande meccanismo. La persona finisce
col perdere la propria importanza. Pensiamo un at-
timino alla concezione marxista della classe in cui
I'individuo come tale non & nemmeno presente, se
non come membro della propria classe. Secondo
I'edizione nazionalsocialista della stessa concezio-
ne & nella razza che I'individuo si dissolve, si perde.
Per cui la concezione cristiana esercita sempre una
critica forte nei confronti di quella socialistica, per-
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ché quest'ultima scivola nel collettivismo e |'indivi-
duo, la persona perde la propria importanza.

Dal punto di vista della storia della filosofia
il problema constava sempre nel fatto che I'indivi-
dualismo liberale e il colletivismo socialista rappre-
sentavano chiaramente la mutilazione della perso-
nalitd umana completa, erano degli unilateralismi.
Il quesito & questo: il principio della personalita e
quello della comunitd come possono essere uniti tra
di loro2 Nella dottrina sociale cristiana la soluzione
a tale quesito fu data da San Tommaso d’Aquino
con il principio di sussidiaritd, di aiuto reciproco. Lui
disse questo: dall’ordine della natura consegue che
quello che una comunita minore riesce a fare, non
le pud essere tolto da una maggiore. | problemi de-
vono essere risolti ove essi si trovano secondo 'or-
dine della natura, ma qualora la comunita minore
non fosse in grado di risolverli, deve essere aiutata,
in modo perd che in un secondo tempo essa sia in
grado di aiutare se stessa. Tale pensiero rifiuta la
concezione liberale secondo la quale tutti devono
risolvere i propri problemi e chi invece non ci rie-
sce tanto peggio per lui o per lei. Nel frattempo
rifivta anche la concezione socialistica che vuole,
in maniera infantile, inquadrare la vita della perso-
na umana in modo da poterla vivere, vegetando,
a colpi di sussidi statali. Per cui quindi i principi di
personalitd, di solidarieta e di sussidiarieta costitui-
scono la triplice dottrina sociale della Chiesa nel cui
ambito pud muoversi la politica cristiana. Colui che
non considera propri questi tre principi, non pud es-
sere un politico cristiano inteso nel senso filosofico.
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13. Quando Gesb dice che nemmeno una virgola
della legge va persa si potrebbe dire di lui — in base
alla logica della politologia - che & un fondamen-
talista di destra, e quando si identifica con i poveri
si potrebbe dire che & un rivoluzionario di sinistra.
Non é che la democrazia cristiana si collochi
tra la destra e la sinistra. Il giusto approccio - dal
punto di vista della filosofia della stroria e della te-
oria politica — & quello che afferma che i valori di
fondo tradizionali e sociali, qualificati oggi come
valori della destra e della sinistra, costituiscono nel-
la dottrina cristiana un’unita primordiale. La triplice
unitd della libertd, uguaglianza e fratellanza, di
ispirazione cristiana, venne secolarizzata dallillu-
minismo e, in seguito alla rivoluzione francese, ven-
ne smembrata con delle esagerazioni unilaterali.
La liberta si distorse nel liberalismo individualista,
I'uguaglianza nel collettivismo socialista ed ambe-
due hanno fatto a meno della fratellanza. Solo la
democrazia cristiana ha salvaguardato la triplice
unita originale poggiata sul fondamento cristiano.

14. | concetti, divenuti poi valori di fondo del -
beralismo e del socialismo - libertd, uguaglianza
e fratellanza, rivendicazioni della rivoluzione fran-
cese — sono, nelle loro radici e nella loro sostanza,
concetti cristiani. Che poi venivano secolarizzati
con delle interpretazioni unilateralmente esagerate
& un'altra questione, ma essi sono fondamentalmen-
te valori cristiani, con radici cristiane, per cui noi,
democratici cristiani, questi insegnamenti dobbiamo
accettarli come valori e - mettendoli al loro posto
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giusto, ricollocandoli nelle correlazioni della visione
completa dell'vomo — dobbiamo professarli come
valori propri.

Ne consegue che la concezione cristiano de-
mocratica-cristianosocialista — in base all’ intercon-
nessione con i valori liberali da un lato e con quelli
socialisti dall’altro — garantisce I'opportunita pecu-
liare alle democrazie cristiane di realizzare certi
collegamenti in ben due direzioni. Per cui mi per-
metto di avanzare un’osservazione: la democrazia
cristiana & in grado di muoversi in un certo senso
senza spostarsi, a seconda della scelta dell’accento
da porre o al collegamento con i valori liberali o
a quello con i valori socialisti, senza rinunciare a
qualunque dei propri valori e senza venire a trovarsi
in una contraddizione interiore. (Mentre invece tale
contraddizione interiore & evidente nel caso del col-
legamento tra liberalismo e socialismo. | liberali vo-
gliono una liberta piv illimiata possibile, i socialisti
vogliono imporre l'uguaglianza, anche se forzata.
Ma se esiste la liberta — siccome le persone non
sono uguali — I'uguaglianza & bella e spacciata. Se
invece l'uguaglianza viene imposta, & la liberta che
viene necessariamente limitata.)

15. La storia del communismo come religione atea
ebbe inizio, secondo me, con l'interpretazione del
profeta Isaia, con i canti Ebed Jahvé che parlano
del Servo del Signore che soffre, ma che con la sua
soffferenza, eleva l'umanita. Secondo I'interpreta-
zione del cristianesimo il Servo del Signore & Cristo,
secondo quella ebraica invece & Israele. Marx non
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ha fatto altro che secolarizzare quest'ultima inter-
pretazione, applicandola al proletariato. Il Regno
dei Cieli, la Gerusalemme Celeste vennero trasfor-
mati in communismo. | segni di Dio, che & I'Assoluto
— come per esempio |'eternitd, etc — vennero trasfe-
riti alla materia. Ma tutto questo pud essere colto
anche sul piano iconografico, Marx-Engels-Lenin
corrisponde alla Santa Trinita - I'idea unica pren-
de corpo in tre persone -, | Capitale di Marx e il
Manifesto Communista ai Vangeli, i martiri del mo-
vimento operaio ai martiri paleocristiani, le marcie
communiste ai canti ecclesiastici paroslavi, la sfilata
del 1-mo maggio alla processione di Pasqua. Lenin
a che pro fu imbottito di balsami? Lo mummificarono
perché in questo modo volevano diciamo surrogare
le reliquie dei santi che, dopo il 1917, vennero tolte
al popolo russo e pubblicamente profanate.

16. Gysrgy Lukécs considerava a priori un dato
di fatto — anche se si guardava bene dal dichiararlo
- che lui e i suoi consimili fossero aprioristicamente
destinati ad esercitare il potere. Ammettiamo che
credessero davvero di essere eletti per rendere fe-
lice I'umanita, magari anche a costo di farla crepa-
re. La grande “attrazione” di Lukdcs consisteva nel
fabbricare una qualche ideologia atta a dimostrare
perché fossero proprio loro ad essere destinati ad
avere il potere politico. Il punto di partenza gli fu
offerto da Marx. Infatti secondo la visione marxista
la coscienza degli uomini & falsa, tutte le coscien-
ze sono false, ad eccezione della coscienza pro-
letaria che non & una coscienza falsa. Solo che i

] 3 O ZSOLT SEMJEN: IN TERRA E IN CIELO



proletari non sapevano di avere la coscienza non
falsa e per di piu coloro che avevano formulato tale
affermazione non sembravano affatto dei proleta-
ri. La risposta lukacsiana a tale contraddizione fu
questa: colui che afferma che tutta questa storia &
una idiozia bella e buona, contraddittoria persino
all'interno del proprio sistema, altro non farebbe
che dimostrare di avere la coscienza falsa quindi
non pud a priori avere ragione, e se continua ad in-
sistere il compagno Lukdcs lo fucilerd eventualmente
di propria mano. In sostanza abbiamo a che fare
con un’équipe d'avanguardia, destinata a priori al
potere, che la coscienza non ce |'ha falsa quindi ha
ragione; poi ci sono i proletari che in principio non
hanno la coscienza falsa sol che non lo sanno, ma
eccoci |'équipe d'avanguardia che invece lo sa per
cui li rendera felice che lo vogliano o no; e poi ab-
biamo coloro che sono contrari a tutta questa storia
da cui consegue chiaramente che hanno la coscien-
za falsa, quindi non hanno ragione.

17. 1l punto di partenza delle scienze economiche
consiste nell'ipotesi del ,comportamento razionale”
della gente, intesa come principio di utilita. L'utilita-
rismo assolutizzato & perd un errore antropologico.
Infatti perché mai un banchiere sarebbe piu razio-
nale (in altri temini, ,massimizzatore di utilita”) di un
monaco carmelitano? In fin dei conti vi & forse un
investimento piU lungimirante e profittevole dell’eter-
nitd? O perché mai sarebbe piv razionale ed utile
investire i miei soldi in azioni anziché per esempio
nella famiglia, andando in villeggiatura con i figli2 Il
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danaro, il lavoro, il tempo investiti nellistruzione dei
figli, nelle esperienze coesive o nei beni spirituali ed
intellettuali perché sarebbero meno razionali o utilie
Il punto & che il loro valore deve essere misurato in
un diverso sistema di coordinate. E” in questa corre-
lazione che ho messo in rilievo I'importanza della
svolta antropologica. Anche |'economia ha un mare
di condizioni e proiezioni che nel senso stretto della
parola non sono di carattere economico. Per esem-
pio la morale.

18. Si delinea chiaramente un circolo vizioso. A
suo tempo fu l'incapacita e la disumanita del capi-
talismo selvaggio, che non potevano essere sma-
scherate, a far si che I'utopia del marxismo diven-
tasse |'illusione della realtd; ora invece sembra che
siano |'incapacita e la disumanita anche storica-
mente dimostrate del marxismo a fare lo stesso con
il capitalismo selvaggio. Abbiamo sofferto il socia-
lismo reale - i cui fardelli ci gravano a tutt'oggi sulle
spalle — perché il potere di allora non ha voluto
dare ascolto alle critiche volte a dimostrare i suoi
errori, e nemmeno alla dottrina sociale atta a con-
sentire lo sviluppo completo della persona umana.
Ora - nellincantesimo del capitalismo selvaggio
- pare che non si voglia ascoltare la critica del-
lo stesso. Sarebbe una follia ricadere in quel tipo
di capitalismo della cui incapacita e disumanita ci
si poteva gid persuadere e su cui anche la storia
- insieme alle encicliche — ha gia pronunziato il
verdetto.
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19. La crisi attuale & la crisi della politica econo-
mica neoliberale, I'indizio del su fallimento storico.
E’ il fallimento del mito della ,mano invisibile”, il fal-
limento di quella ideologia che predicava che nel
campo dell’'economia, degli affari finanziari non &
necessario |'intervento dello Stato, tanto I'economia
e poi il mercato si autoregoleranno. Nel nome di
questa politica liberale lo Stato prima & stato distrut-
to e ora invece la stessa attende che sia lo Stato a
salvare la situazione. Papa Giovanni Paolo II, dopo
il fallimento del marxismo, ha ammonito il mondo
dicendo che il fallimento storico del socialismo reale
non pud significare I'apoteosi del capitalismo sel-
vaggio liberale.

20. Leleggi del mercato devono regnare in alcuni

campi della vita, per esempio nell’economia, e ce ne

sono degli altri che non devono fondamentalmente

essere dominati dalle leggi del mercato bensi dalla

solidarieta e dalle responsabilita dello Stato. Sono
) s A

quelli della sanita, dell’istruzione e della cultura.

21. Questo Paese & stato depredato ben due
volte, grosso modo dalla stessa cricca, dallo stes-
so gruppo di interessi, dalla stessa rete, il nome im-
porta poco. Dopo la seconda guerra mondiale si
erano fatti avanti dicendo che la proprieta privata
é cosa cattiva, e con lo slogan della nazionalizza-
zione hanno tolto alla gente la terra, il negozietto, la
casa, qualunque cosa uno avesse. Durante e dopo
il cambio di regime invece hanno detto che la pro-
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prieta statale & cosa cattiva, la proprieta privata &
cosa buona, e hanno svenduto i beni statali rimasti.

22. Dobbiamo respingere I'ingiustizia della priva-
tizzazione - in realtd del depredamento della pro-
prietd nazionale - perché la privatizzazione & contra-
ria agli interessi vitali della nazione quando distacca
la proprieta privata dal bene pubblico, quando essa
non significa pit lo sviluppo ma lo strangolamento
della concorrenza ungherese e la monopolizza-
zione del mercato ungherese ad opera di stranieri,
quando essa non significa I'ampliamento dei servizi
bensi I'extraprofitto degli investitori che la gente deve
pagare oltre al prezzo dei servizi. La proprietd sta-
tale non pud essere una preda libera - e dobbiamo
richiamare |'attenzione anche sul fatto che essa non
& esente da ipoteche. E non lo & perché I'ipoteca c’¢,
é costituita dal valore del lavoro mai pagato di tan-
te generazioni. Pensiamo un attimino al fatto che ai
tempi del socialismo lo Stato ha ritenuto, cioé non ha
pagato una parte notevole del salario dei lavoratori
con il pretesto che in questo modo avrebbe garanti-
to assistenza sanitaria gratuita, sicurezza sociale ed
una degna pensione. E lo Stato socialista lo ha ga-
rantito non solo in una legge apposita ma nella stes-
sa Costituzione. Per cui lo Stato non ha un debito solo
esterno, di tantissimi miliardi di Euro, nei confronti dei
creditori stranieri ma anche verso i propri cittadini. E,
secondo il diritto naturale, il suo obbligo nei confronti
delle persone impegnate nella lotta per la sopravvi-
venza & piu forte di quello legato al profitto degli in-
vestitori. Ovviamente occorre tener presente le realta
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politiche, il fatto che lo spazio di manovra economi-
co & ben stretto — ma |'ordine morale comunque non
puo essere messo tra parantesi.

23. Per un dogma neoliberale del secolo scorso
si insiste sulla supremazia dell’equilibrio finanziario
che deve essere sovrapposto a tutto. Noto fra pa-
rentesi che se questo fosse davvero cosi, il Paese
migliore del mondo sarebbe la Somalig, infatti con
spese zero ed introiti zero I'equlibrio non pud esse-
re messo in discussione. Noi siamo del parere che
I'equilibrio della finanza pubblica effetivamente &
importante ma non costituisce |'unico punto di vista.
Sul suo altare non possono essere sacrificati i punti
di vista né della crescita economica, né delle politi-
che sociali. Dico anche per questo che lo Stato deve
costringere le banche e le multinazionali ad addos-
sarsi una parte proporzionale dei gravami.

24. \a dottrina sociale cristiana non strumentaliz-
za il conflitto tra lavoro e capitale, bensi preferisce
promuovere il consenso lavoro-capitale. Il compito
é quello di umanizzare il capitale.

25. Lobiettivo & che sempre piUu persone arrivino
ad aver sempre piU proprietd ma in modo che tali
proprietd costituiscano un bene non solo per loro
ma anche per altri.

26. Tutta questa compagnia liberal-sinistra-verde

ha una idea fissa, una specie di dogma, secondo
cui il progresso del mondo procede con la perdita
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delle religioni, con la scomparsa delle nazioni, con
I'estinzione della famiglia. Questo & quanto questa
gente considera come sviluppo. Partendo da que-
sto punto di vista per loro & proprio inconcepibile
perché mai un ex-paese socialista consideri impor-
tante la religione, le Chiese, la nazione, consideri
importante la famiglia, intesa come matrimonio di
un vomo e di una donna, e quindi tutto quanto noi
facciamo &, dal punto di vista loro, diametralmente
opposto a quello che loro pensano sia il progresso.
Noi invece pensiamo che quel che loro considerano
come progresso altro non & che devianza.

27. le due concezioni politiche diverse della de-
mocrazia cristiana e dei partiti verdi hanno una
parte comune chiamata difesa dell'ambiente/della
natura. Ma vi & anche una divergenza sostanziale:
infatti noi professiamo la difesa dell’ordine della na-
tura nella sua integralitd, intesa anche come difesa
della cultura, cioé anche in relazione della persona
umana e della societa.

| verdi riconoscono la natura ed il suo ordine —
in modo illogico - solo in relazione ai minerali, alle
piante, agli animali, mentre nel caso delle persone
umane e della societa la loro ideologia diventa an-
tinaturale: matrimonio tra persone dello stesso ses-
so, aborto, eutanasia, propaganda a favore dell'u-
so degli stupefacenti.

Noi professiamo che l'ordine della natura ri-
flette I'ordine della creazione — proprio nella sua
integralita: quindi non solo in relazione al mondo
che circonda |'vomo ma anche in quella alla perso-
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na umana e all'ordine della societd — per cui la no-
stra professione politica dichiara che la difesa della
natura & la difesa della creazione!

28. E' stato Heidegger ad affermare che nessuna
scienza speciale & in grado di autodefinirsi, di defi-
nire la propria metodologia ed i limiti della propria
competenza. Che cosa sia quindi la matematica
non & una questione attinente alla matematica, che
cosa sia la metodologia della chimica non & una
questione attinente alla chimica e che dove siano
i limiti della competenza della biologia non & una
questione attinente alla biologia. Sono delle que-
stioni teologiche, filosofiche, morali. Lo stesso vale
per le scienze sociali. La Chiesa quindi ha un ruo-
lo profetico e un compito didattico peculiari anche
sotto questo aspetto e pensando, per esempio, alla
clonazione, alla manipolazione genetica e a cose
del genere, si pud vedere che si arriverebbe alla
catastrofe dell'umanita se — in conseguenza di una
interpretazione errata della giusta autonomia dei
settori parziali si volesse ignorare questa missione
peculiare della Chiesa. Dal fatto che un settore del-
la scienza sia tecnicamente in grado di fare un qual-
che cosa non consegue affatto che abbia anche la
liberta di farlol Ovviamente le scienze naturali, le
scienze sociali, la politica hanno la loro giusta auto-
nomia ma tale autonomia mai e poi mai pud essere
autonoma in relazione alla morale.

29. Ecco lanostra presa di posizione, la posizione
di noi cristiani democratici: al di sopra della Costitu-
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zione scritta, del diritto positivo vi & il diritto naturale
e, siccome |'ordine della natura riflette I'ordine della
creazione, in questa correlazione questa & la real-
ta definitiva. Pe le questioni definitive il Parlamento
non pud assumere il ruolo di Dio. Da questa nostra
affermazione consegue anche la nostra posizione
riguardo alla difesa del feto. Siccome dal punto di
vista della vita umana il fatto che I'embrione sia di
un mese, di quattro o di otto, che si trovi all’interno o
al di fuori dell'utero non fa nessuna differenza né lo-
gica, né filosofica, né scientifica, se 'embrione pud
essere condannato a morte solo in base alla sua
etd — perché il Parlamento ha deciso in questo sen-
so — la vita di qualunque persona umana, secondo
la stessa logica, pud essere distrutta in base all’eta
o allo stato di salute.

30. Cisono deitempi in cui il pannolino messo ad
asciugare sullo stenditoio assume anche il signifi-
cato della bandiera nazionale quale simbolo della
volonta di vivere degli ungheresi.

31. La formazione della realtd sociale ed il pro-
nunciamento della veritd insieme potranno far si che
I'opinione pubblica registri un cambiamento anche
in ralazione al diritto alla vita. Realismo politico e
segno profetico, ecco la mia ars poetica.

32. Se, nonostante io abbia fatto di tutto in difesa

della vita, vengo rifiutato, comunque resta il segno
profetico di contraddizione.
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33. Se a riguardo del matrimonio, unione fra un
vomo e una donng, rinunciassimo alla definizione
poggiante sull’ordine naturale, estendendola p. e. a
due vomini o a due donne, non dovremmo conside-
rare tali varianti come discriminatori nei confronti di
altre formazioni? Per esempio nei confronti del ma-
trimonio poligamo con pit mogli2 Se rinunciamo al
concetto ,uomo e donna” perché non rinunciamo al
numero, cioé ,all'uno”2 Se due uomini possono spo-
sarsi, perché non lo possono fare in tre2 Fino a che
punto arrivano i limiti del matrimonio? Siamo chiari:
lo Stato ungherese non difende e non sostiene sul
piano materiale e su quello morale l'istituzione del
matrimonio e della famiglia per finanziare ,l'auto-
realizzazione sessuale” dei cittadini, ma perché & in
questo contesto che nascono e vengono cresciuti i
figli che manterranno la societd e la nazione.

34. Non abbiamo intenzione di sigmatizzare
queste persone, basta che non definiscano le loro
relazioni come matrimonio, essendo questo un con-
cetto sacro, e non possano adottare dei figli perché
il diritto costituzionale di un bambino allo sviluppo
sano & piu forte dell’esigenza delle coppie omoses-
suali di avere dei figli. E non rinunciamo, perché non
possiamo rinunciare al nostro diritto e dovere di de-
finire, in base all’'ordine della natura ed alla dottrina
cristiana, il peccato come peccato.

35. Essitrasformano il loro modello di vita deviato
in una ideologia politica.
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36. F irresponsabilita gravissima — anzi, & un at-
teggiamento carico di pregiudizi — stigmatizzare
dati di fatto, esperienze quotidiane, fatti sociologici
come pregiudizi, infatti in seguito vengono relativiz-
zati i pregiudizi veri e propri.

37. Questi programmi affermano di essere dei
reality-show”. Chiaramente non si tratta della re-
alta, ma solo di un segmento della realtd, di un suo
angolino subculturale pervertito, direi, ma siccome
lo si presenta come se esso fosse la realtd stessq,
col tempo effettivamente viene a crearsi questa re-
alta nella societd, secondo la prassi delle profezie
autorealizzanti. Ed & per questo che si impone la
responsabilitd dello Stato relativa ai media circa i
programmi presentati.

Vediamo un po’ i media commerciali. lo non
metto in dubbio il diritto dell’investore di fare de-
gli investimenti. Ma perché poi uno investe in un
medium commerciale? Ci investe perché vorrebbe
ottenere un profitto il piU alto possibile. Se potes-
se ottenere un profitto ancor piU grande in un altro
campo, & li che investirebbe i propri soldi. Qual’é
quindi l'obiettivo del medium commerciale2 Quello
di realizzare un profitto il piu alto possibile per I'in-
vestitore. E come pud realizzare tale profitto? Esclu-
sivamente con le entrate degli introiti pubblicitari.
Gli spazi pubblicitari non possono essere aumentati
all'infinito perché, da una parte, il giorno consta di
24 ore, e, dall'altra, perché se i tempi pubblicitari
superano un certo livello, gli spettatori abbandona-
no |'emittente. L'audience diminuisce, di conseguen-
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za diminuisce anche il valore dei tempi pubblicitari,
quindi diminuisce anche il profitto dell’investitore.
Far crescere il profitto & possibile solo facendo cre-
scere |'audience. Piu sale 'audience e piu sale il va-
lore del tempo pubblicitario. E come & possibile far
crescere |'‘audience? Purtroppo devo dire che non
necessariamente tramite la presentazione di cose
belle, buone ed intelligenti, ma di quelle pit aber-
ranti ed oscure. E lo si fa senza un minimo di scru-
poli, infatti 'unico obiettivo & quello di aumentare il
profitto. Ed eccoci qua al ruolo dello Stato che dice:
gentili investitori, avete, certo, diritto al profitto, ma
anche noi abbiamo il diritto di dire di no a certe
cose, in difesa della societa.

38. Cercherd di mettere in luce il ruolo dei media
con un esempio: se entro, diciamo, in un ristorante
cinese e mi viene messo davanti un menu dal quale
posso sciegliere tra un hu-tulu e un ku-tuly, in realtd
non ho nessuna scelta perché non ho la pit pallida
idea di cosa siano questi piatti. Se invece mi si scrive
anche in ungherese (o in italiano) che il primo vuol
dire carpa fritta ed il secondo oca arrosto, posso
per davvero scegliere nel vero senso della parola.
Orbene i media offrono alla gente hu-tulu e ku-tulu.
Tutta la costruzione della democrazia parlamentare
poggia sull'idea delle libere elezioni. Solo che, e
la cosa diventa sempre piU chiara anche su scala
mondiale, nel mentre la separazione dei poteri &
elaborata fino ai minimi dettagli, i media che gio-
cano un ruolo decisivo per l'esito delle elezioni - e
quindi anche per la formazione dell’intero organi-
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smo dello Stato — in realtd non sono soggetti ad al-
cun controllo costituzionale ma si trovano nelle mani
di certi gruppi di interesse finanziari ideologici. Per
questo io affermo che la democrazia parlamenta-
re dipende dalla vera liberta delle elezioni, il che
vuol dire non solo |'esclusione di truffe elettorali ma
anche delle garanzie vere e proprie affinché certi
gruppi di interesse non possano manipolare con il
loro potere mediatico |'opinione pubblica e quindi
le elezioni stesse.

39. Strani giocolieri si esibiscono ovunque nel
mondo, ed in particolare in Ungheria, in un giochi-
no peculiare con i concetti. L'intellighenzia secolare,
avendo nelle mani i media, il monopolio mediatico,
definisce in maniera arbitraria i singoli concetti e
poi li inculca nella societa, ormai distorti dalla loro
nuova definizione. Il concetto viene investito di una
definizione che comprende al massimo i segni con-
tingenti di esso abbandonandone i segni sostanzia-
li, e poi, usando questa definizione completamente
arbitraria come se fosse gia parte nel linguaggio
pubblico, arriva a delle conclusioni del tutto sor-
prendenti e bizzarre. E' quindi di importanza vitale
chiarire concettualmente il nostro proprio sistema di
idee, dobbiamo noi stessi definire i nostri concet-
ti perché in caso contrario ci abbandoniamo alla
mercé di quell’intellighenzia mediatica che forma
questi concetti a seconda dei propri interessi politici.

40. 1l governo ungherese di sempre & responsa-
bile in primo luogo, in secondo luogo ed anche in
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terzo luogo nei confronti della nazione ungherese
e non nei confronti di Bruxelles, di Washington, di
Mosca, della Banca Mondiale o di chiunque altro.

41. E' scandaloso per noialtri ungheresi dover
sentirci dire che abbiamo aderito all’Europa un
paio d'anni fa, perché dove saremmo mai da mil-
lecento anni — o chissa da quando - se non in Eu-
ropa? E, rovesciando i termini, dove mai sarebbe
quest'Europa se noi non fossimo stati presenti in
questa Europa ormai da un millennio, a partire dai
tempi del nostro Santo Stefano, re d’Ungheria, con
tutte le nostre radici spirituali. Perché eravamo noi a
difendere questa Europa per mille anni, versando il
nostro sangue, contro i tartari, contro i turchi e — per
usare un eufemismo diplomatico - contro altre for-
mazioni del paganesimo orientale. Ed & per questo
che noi non dobbiamo affatto salire le scale della
servitu per entrare di soppiatto nell’Unione Europea
e, una volta entrati, starci accucciati, da parenti po-
veri, dobbiamo invece occupare con dignita il no-
stro posto che ci siamo meritati con il nostro lavoro
storico, perché se noi stessi non ci rispettiamo - nes-
suno ci rispettera. E se noi non conosciamo e non
facciamo conoscere i nostri propri valori — nessuno
ci apprezzera.

42. Dopo aver sopravvissuto alla persecuzione
bolscevica orientale dei cristiani fu unesperienza
dolorosa confrontarci con I'anticristianesimo oc-
cidentale, tipo massonico, con la provocazione
dal titolo ,Progetto di Costituzione Europea” che
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sotto I'aspetto dei valori di fondo dell’essere euro-
pei voleva far riferimento alla civilta greco-latina
ed alla corrente chiamata illuminismo mentre non
era disponibile nemmeno a far menzione del cri-
stianesimo. Cid & chiaramente una falsificazione
della storia. Infatti nella storia europea, per quanto
riguarda le radici, erano presenti, oltre alla cultu-
ra ellenistica e al diritto romano, anche |'etica del
Vecchio Testamento e I'organizzazione germani-
ca dello Stato - basti pensare a Carlo Magno -,
ma con questi blocchi di pietra fu il cristianesimo
a costruire la cattedrale: il miracolo chiamato ci-
vilta europea. Questa Europa, che lo voglia o no,
& una civilta cristiana perché, in modo paradossa-
le, persino la sua negazione - da Voltaire sino a
Marx — pud essere interpretata solo su basi cultu-
rali cristiane. Non a caso si & cercato di indicare
,Villuminismo” come riferimento in maniera accen-
tuata, nonostante esso non sia altro che una delle
tantissime correnti di idee europee. Difficilmente
riesco a liberarmi dal pensiero che la spiegazio-
ne di tanta attenzione da parte di queste forze si
trovi nell’essere legate alle tradizioni anticlerica-
li, giacobine. Dobbiamo vedere e far vedere con
chiarezza che dalla questione del riferimento al
cristianesimo consegue un‘altra questione: |'Unio-
ne Europea avrd o meno la propria anima? Sara
una comunitd spirituale-culturale oppure una mera
impresa economica? Un futuro infatti ce I'avra solo
se avra un contenuto spirituale — come testimonia
la storia. Cristianesimo ed Europa sono inscindibili
I'uno dall’altra. Per essere piv precisi: il cristianesi-
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mo potrebbe esistere senza |'Europa ma |I'Europa
non potrebbe esistere senza il cristianesimo!

43. Ci sono due false idee in giro. La prima &
quella della compagine liberal-sinistra ungherese
che guarda all’Unione Europea come compimento
ed obiettivo della storia magiara. Il che non & altro
che un errore bello e buono. La storia ungherese
I'obietttivo ce |I'ha in se stessa e non in una qualche
organizzazione internazionale. L'alira idea falsq,
un altro errore & quello di nutrire dei sentimenti ostili
nei confronti dell’Unione Europea, mossi di primo
impeto. Questo — sul piano dei sentimenti — lo pos-
so anche capire da un certo punto di vista. Solo
che dobbiamo renderci conto di una situazione: se
I'Unione Europea non esistesse cosa ci sarebbe al
suo posto? Anch’io sono estremamente critico nei
confronti della burocrazia di Bruxelles, soprattutto
nei momenti in cui sono dei burocrati, da nessuno
mai eletti, ad emettere dei verdetti contro i governi
di Paesi sovrani, eletti dal popolo. Ma a questo pro-
posito |'obiettivo della nazione ungherese, da un
punto di vista sobrio, razionale, & comunque quello
di far affermare i propri interessi nazionali all’inter-
no dell'Unione Europea. Non dobbiamo cedere a
coloro che vogliono costringerci a rinunciare alla
nostra identitd, ma non & troppo opportuno nean-
che prendere la rincorsa per urtare il capo al muro
di calcestruzzo.

44, |'Unione Europea non & I'obiettivo storico della
nazione ungherese me un mezzo della sua soprav-
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vivenza: siamo filo-UE nella misura in cui cid corri-
sponde agli interessi vitali della nazione ungherese.

45. Siamo critici nei confronti dell’Unione, ma
fedeli all'eredita dei padri fondatori. La UE vive in
peccato ma non fu concepita nel peccato.

46. La burocrazia di Bruxelles e il Parlamento
Europeo mirano a sovrastare agli Stati nazionali e
a realizzare una specie di Stati Uniti d’Europa. |l
fatto perd & che i padri fondatori dell’Unione Euro-
pea avevano sognato un mondo, chiamato Unio-
ne Europeq, fondato sull’'Europa delle nazioni - e
peraliro sull’'Europa delle nazioni dalla cultura di
ispirazione cristiana, e per niente una sorta di Stati
Uniti d’Europa. Che poi non sono voluti dalla mag-
gioranza dei cittadini europei, tra cui neanche da
me. Ecco perché & importantissimo che la Legge
Fondamentale dell'Ungheria non dichiari la nostra
rinuncia ad una parte della nostra sovranita a favo-
re dell’Unione Europea ma precisa in proposito che
una parte della nostra sovranita viene esercitata da
noi stessi insieme ad altri Paesi. Una differenza piv
che grandel!

47. |l Paese di Santo Stefano Re non potra mai
essere un califfatol Ma neanche una cosiddetta
societa parallela. Riguardo alla comparazione del-
le tre religioni: I'ebraismo non vuole far diventare
ebreo nessuno dei non ebrei, il cristianesimo & una
religione missionaria, non costringe nessuno a fare
niente, essendo la fede clemenza che pud essere
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accettata solo di libera volonta. L'islam invece & una
religione conquistatrice. Bisogna leggere il Corano
e la storia dell’islam. lo rispetto I'islam come religio-
ne mondiale e grande cultura ma vedo anche che
il tentativo dell’introduzione della sharia e il djiha-
dismo diventeranno, prima o poi, parte della real-
ta. E da questi pericoli che dobbiamo preservare
la nazione. Peraltro ne abbiamo un’esperienza di

150 anni.

48. Ritengo proprio scandalosa I'indifferenza
con cui l'Europa si comporta nei confronti della per-
secuzione dei cristiani, accettando la prassi dei due
pesi due misure: mentre in certi Paesi islamici vengo-
no giustiziati coloro che si ravvedono ma anche se
solo regalano il Vangelo al prossimo, in Europa si
moltoplicano a dismisura le moschee.

49. Cosa ne & stato di Parigi, della Francia, “del-
la figlia prediletta della Chiesa” all'ombra della
sharia? E’ proprio vero che |'attuale generazione
francese & I'ultima a poter vivere una vita francese
in Francia...

In Europa ci sono da una parte coloro che si
sono gia arresi o stanno per arrendersi, e dall’altra
ci siamo noi, in Ungheria e nell’'Europa Centrale,
che continviamo a combattere. Ungheresi, polac-
chi, cechi e slovacchi che combattiamo per poter vi-
vere una vita ungherese, polacca, ceca e slovacca
in Ungheria, Polonia, Cechia e Slovacchia.

Noialtri ungheresi crediamo nella continuita
della storia ungherese, nella magiarita eterna, noi
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vogliamo trasmettere ai nostri figli I'eredita di San-
to Stefano Re, di Mattia Corvino, di Széchenyi, di
Pazmany, di Janos Arany e di Barték, la nostra sto-
rig, la nostra cultura, la nostra lingua, la nostra men-
talita. Perché la sopravvivenza, la conservazione
del nostro essere ungheresi in questa regione euro-
pea dei due grandi fiumi, del Danubio e del Tibisco,
& una missione che ha oramai 1100 annil

50. Ma I'Europa come ha fatto a ridursi a questo
punto? L'ideologia giacobina-bolscevica-massoni-
ca, le macchinazioni anticristiane stanno relativiz-
zando-attaccando-perseguitando il cristianesimo,
provocando cosi il vacuo della perdita d’identita. E
- dobbiamo riconoscere - la propaganda a favo-
re delle devianze provoca giustamente disprezzo e
ripugnanza da parte dei musulmani. E’ strano mai
sostenitori delle devianze pare non siano in grado
di capire che - se la nostra civilta cristiana dovesse
cadere a causa della perdita d’identita, della de-
cadenza e dell'immigrazione di massa musulmana
— gli islamisti taglieranno a loro per primi la gola,
mentre noi cristiani saremo gli ultimi ad essere de-
capitati. Dobbiamo vedere con la massima chia-
rezza che se riguardo alla migrazione commettia-
mo un passo falso, mai piv riusciremo a riparare il
danno.

51. lideologia che oggi domina il mondo - legata
al Partito Democratico negli Stati Uniti e agli socia-
listi-communisti-liberali-verdi nell'Unione Europea -
in realtd non vede nella migrazione una minaccia, al
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contrario, ci vede un‘opportunita, I'opportunita della
distruzione della scala di valori cristiano-conserva-
tori e soprattutto la distruzione degli Stati-nazione.
Infatti tutti questi valori, tutti questi Stati-nazione
sono estranei alle masse degli immigrati, per cui i
suddetti partiti considerano queste persone non solo
come loro futuri elettori ma anche come lo strumento
della relativizzazione definitiva dell’eredita cristiana
e della sopraffazione finale delle nazioni da parte
di quella che & chiamata “burocrazia di Bruxelles”.

52. Caritty nei confronti dei migranti ma autodife-
sa contro I'immigrazione.

La posta in gioco della battaglia contro |'im-
migrazione attuale & altissima: dipende da essa se
I'Europa resta Europa, e se I'Ungheria (= Magyar-
orszdg: Magyar/Magiaro orszdg/paese = Ma-
giaropaese, il Paese dei Magiari) restera Il Paese
dei Magiari, cioé Ungheria.

53. la responsabilith secondo l'ordine della natu-
ra — la classica dottrina cattolica sul dovere morale
- pud essere descritta con dei cerchi concentrici. |l
cerchio interno, cioé il dovere-responsabilita primario
& quello che ho nei confronti della mia famiglia, poi
segue quello nei confronti della mia nazione ed infine
quello nei confronti dell'umanita. Confondere queste
sfere di responsabilitd & un errore irrimediabile.

54, Innanzitutto dobbiamo rispondere alle do-

mande seguenti: noi chi siamo, qual’é la nostra mis-
sione e perché facciamo quel che stiamo facendo?
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Chi siamo noi2 La risposta consta di tre parti:
siamo noi 'unico partito storico, siamo noi |'unico
partito cristiano socialista e siamo noi I'unico partito
basato su una concezione del mondo.

Il KDNP (Partito Popolare Cristiano Democrati-
co) & l'unico partito storico in Ungheria. Dal 1944 —
anno in cui i nostri antenati avevano fondato questo
partito — in senso spirituale non siamo minimamente
cambiati. Non siamo cambiati perché la verita &
eterna. Ecco perché la formulazione di quelle che
sono le attualita nonché delle risposte date alle sfide
del presente cambia secondo la natura delle cose,
ma la base spirituale resta immutata perché pog-
gia sull'ordine naturale, sull’ordine della creazione.
Un partito democratico cristiano deve saper evitare
due trappole. Da una parte non deve, nell’incante-
simo dei cambiamenti, perdere la propria sostanza
e, dall'altra, non deve restare ancorato a delle for-
mulazioni divenute obsolete. Il nostro compito dun-
que & quello di rappresentare la veritd eterna nel
linguaggio della determinata epoca.

Che cosa vuol dire il concetto “partito cristia-
no socialista”? E’ importantissimo per noi esserne
consapevoli perché il campo politico, nel discorso
pubblico, si divide in destra e sinistra. Certo questo
é vero nel senso del linguaggio pubblico, e collocati
in questo sistema di coordinate noi siamo effettiva-
mente un partito di centrodestra, solo che di sistema
di coordinate non ce n'é uno solo ma in realtd ce ne
sono due. Vi & un sistema di coordinate che mostra
i valori tradizionali nonché la loro negazione. Uno
degli assi & quello della famiglia, Chiesa e nazio-
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ne e |'altro & quello della loro negazione. In questo
senso noi siamo un partito marcatamente di destra,
conservatore, essendo difensori della famiglia e del
matrimonio, credendo nella missione delle Chiese
ed essendo dei patriofi. Il contrario di tutto questo,
la negazione di tali valori e posizioni, una specie di
antitesi era stata la SZDSZ (Alleanza dei Liberi De-
mocratici), ormai scomparsa. Con tutto questo perd
c'é anche un altro sistema di coordinate, quello
della giustizia sociale, in cui uno degli assi & quello
del lavoro e I'altro & del capitale. In questo senso il
Partito Popolare Cristiano Democratico & un partito
di centrosinistra moderato, infatti noi professiamo la
priorita del lavoro nei confronti del capitale e siamo
del parere che il capitale, la proprieta privata si che
hanno una proiezione sociale.

E noi siamo |'unico partito basato su una con-
cezione del mondo. Vedere con la massima chia-
rezza la problematica di tale fatto & di importanza
chiave. Il problema dei partiti basati su una con-
cezione del mondo sta nel fatto che la veritd non
coincide sempre con il pubblico gusto. Pensiamo
per esempio alla difesa della vita embrionale o del
matrimonio. In una situazione del genere si possono
commettere due errori. L'uno & quello di dimostrare
disinteresse nei confronti dei voti, tanto noi siamo
dalla parte della verita, qualunque cosa succeda.
Con questa impostazione ¢& facile ritrovarci nel ruo-
lo di una congregazione di devoti. Invece noi siamo
un partito politico, con |'obiettivo di formare la sto-
ria il che & possibile solo con il sostegno della mag-
gioranza della societq, in ultima analisi vincendo le
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elezioni. L'altro errore & quello di cadere nel pec-
cato di rinunciare ai nostri valori, a noi stessi solo
per avere piu voti. E allora perché facciamo tutto
quanto se abbandoniamo i valori a noi affidati, in
ultima analisi la verita2 La soluzione del problema,
la soluzione della problematica della verita e della
maggioranza consiste nell‘alleanza tra un partito
impostato su una concezione del mondo e un gran-
de partito di massa. Questa & l'alleanza tra il Partito
Popolare Cristiano Democratico e la FIDESZ (Alle-
anza dei Giovani Democratici). E questo ci consente
di non arrivare, da una parte, all’'abbandono di noi
stessi e di fare in modo che la dottrina cristiana pos-
sa essere presente nel campo politico nella propria
purezza, senza alcuna mutilazione, e, dall‘altra, di
garantire quel sostegno sociale atto a darci la pos-
sibilita di formare la storial Se un partito rinuncia
alla propria fonte si condanna a perdere la propria
spiritualita e quindi a cadere a pezzi. L'alleanza tra
la Fidesz e il KDNP (PPCD) & la garanzia per man-
tenere le nostre fonti e per raggiungere anche la
maggioranza degli elettori.

55. La nostra storia risale al 1944, al Partito Po-
polare Democratico di Istvdn Barankovics ed alla
tradizione dei movimenti cristiano-sociali che ave-
vano detto di no sia al capitalismo selvaggio sia
alla dittatura bruna e rossa. La base morale per
contraddire alla dittatura rossa ce I'aveva colui che
aveva avuto il coraggio di contraddire alla dittatura
bruna. La nostra storia a tutt'oggi ha quella pecula-
rietd che era sempre presente nella storia unghere-
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se: il pensiero di “trovarsi in mezzo a due pagani”.
Il che significa la difesa dell’eredita di Santo Stefa-
no Re condotta in mezzo al paleopaganesimo dei
socialisti e communisti crollati ed il neopaganesimo
dell’estrema destra emergente.

56. La storia del partito di Barankovics & una spe-
cie di prefigurazione storica dell’intera alleanza di
centrodestra civica, cristiana e nazionale, una sua
giusta storia normativa.
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In riva ai quattro-fiumi, sui tre-monti
il canto alla Maria Vergine
per sempre ungherese deve restare.

Séndor Sik: Alla Maria di Andocs

MAGIARITA'






57. Oltre alla patria celeste Dio ci ha dato an-
che una patria terrestre, quindi colui che diserta
i problemi piv gravi della propria patria terrestre
&, in qualche modo, infedele anche alla patria
celeste.

58. Tutte le nazioni rappresentano un valore
unico e irrepetibile. Nessuno & in grado di offrire
quella che & la magiarita all’infuori di noi, unghe-
resi. Se noi scompariamo dalla storia sara I'umani-
ta universale ad essere pib povera, ed in maniera
irreparabile, di un volto peculiare, di una melodiq,
di un pensiero di Dio, di quello che noi chiamiamo
magiarita. Ecco perché noialtri ungheresi abbia-
mo, nei confronti dell'umanitd universale, il dovere
primordiale di salvaguardare, elaborare ed esi-
bire la nostra propria magiarita. Perché & questo
il regalo che solo noi possiamo dare all'umanita
universale.

59. Dobbiamo far fronte a due errori. Uno di essi
puod essere definito come un errore internazionalista
o cosmopolita, si tratta della concezione che nega
che la nazione sia un valore. Essa la considera una
reliquia sopravvissuta al passato, oppure una spe-
cie di provincialismo, un’antitesi de ,I'Uomo euro-
peo per eccellenza ” che invece non ha piu alcun
legame con il concetto della nazione. Non riesco
ad immaginarmi un depauperimento maggiore di
quello che colpirebbe I'umanita se i francesi non
fossero pit francesi, i tedeschi tedeschi, i polacchi
polacchi e gli ungheresi non fossero piu ungheresi.
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Questa concezione cosmopolita non rappresenta il
completamento della persona umana ma una sua
specie di mutilazione antropologica. L'internazio-
nalismo poi — progioniero della falsita della pro-
pria ideologia di classe - nutre un atteggiamento
espressamente ostile nei confronti della nazione.
(La lingua ungherese & molto precisa anche nell’e-
spressione magiara del concetto: inter-nazionale
= nemzet-kdzi, dove nemzet vuol dire nazione/
nazionale, e kézi corrisponde a ,inter”, ma letteral-
mente significa ,di mezzo”, ,che sta in mezzo a”,
cioé non accenna alla comunita delle nazioni ma
ad una condizione di stare in mezzo alle nazioni, a
una esistenza nel vacuo, a una esistenza mancata.)
L'altro errore & lo sciovinismo che, in base al diritto
alla vita di una nazione, nega il diritto alla stessa
di un’altra nazione. La concezione cristiana invece
considera valore ciascuna nazione, ed insegna che
ciascuna nazione ha il diritto all’esistenza, anzi, cia-
scuna nazione ha il dovere primordiale, proprio nei
confronti dell'umanita universale, di sviluppare al
massimo la propria ricchezza di valori e di renderla
accessibile all'umanita universale.

60. In fondo quale & il senso della Stato? A che
serve lo Stato? A che serve lo Stato Ungherese?
Esso chiaramente non serve solamente ad emettere i
documenti dei cittadini oppure a provvedere alla ri-
parazione delle buche stradali. Certo tra i suoi com-
piti figurano anche questi, ma lo Stato ha un obiet-
tivo molto pib importante di queste cose, essendo,
in fin dei conti, non solo un gestore, un operatore
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di servizi ammministrativi ma |'autoespressione di
diritto pubblico e 'autoespressione politica, intesa
quest'ultima nel senso pit ampio della parola, del-
la nazione stessa. Quindi il senso e |'obiettivo del-
lo Stato consistono nel fare in modo che la qualita
della vita degli ungheresi migliori e che la nazione
ungherese continui ad esistere.

61. 1l Parlamento Ungherese & responsabile in
primo, in secondo ed anche in terzo luogo solo nei
confronti della nazione ungherese intesa nel senso
universale, e di nessun altro. Nei confronti della na-
zione ungherese, intesa nel senso universale, cioé
nello spazio e nel tempo. Nello spazio: qui, nell’Un-
gheria di oggi, nel Bacino dei Carpazi e dapper-
tutto nel mondo. E nel tempo: perché siamo respon-
sabili, davanti alla storia, verso i nostri avi dai quali
abbiamo ereditato questa patria, la nostra lingua,
la nostra cultura, e siamo responsabili anche verso i
posteri che un giorno ci chiederanno conto di come
noi abbiamo maneggiato questa eredita.

62. Nei confronti degli ungheresi d'oltreconfine e
della diaspora I'Ungheria deve assumere un ruolo
simile a quello assunto da Israele nei confronti del
popolo ebraico del mondo intero. Ciascun ebreo,
ovunque viva al mondo, pud essere sicuro di ave-
re un Paese, Israele, e qualunque cosa accada pud
essere sicuro di avere un luogo dove poter tornare
come a casa. Questo Paese difende con estremo
impegno le comunita ebraiche della diaspora. Se
Israele lo pud fare - lo possiamo fare anche noi.
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63. La nazione ungherese pud essere paragona-
ta — per motivi storici — ad una sedia treppiede. Uno
dei piedi sono gli ungheresi d’Ungheria, I'altro sono
quelli d’oltreconfine, cioé del Bacino dei Carpazi, il
terzo piede sono sono gli ungheresi dell’emigrazio-
ne. Se uno dei piedi, non importa quale, salta o si
rompe, la sedia si ribalta.

64. A partire dai tempi di Santo Stefano Re la na-
zione ungherese non era solo una nazione cultura-
le — in base alla lingua ed alla cultura ungheresi,
nonché al comune destino storico — ma anche una
nazione politica amalgamata dal diritto pubblico.
Va rilevata a questo proposito I'importanza della
Sacra Corona.

65. Contro le minacce dell‘assimilazione le tradi-
zionali forme di supporto sono necessarie ma non
sufficienti. Per contastare il fenomeno ci vuole un
impulso fortissimo. Quest'impulso fortissimo consiste
nel dare la cittadinanza a tutti gli ungheresi ovun-
que essi vivano nel mondo. Questa & l'unificazione
della nazione in base al diritto pubblico, affinché
i nostri fratelli nella nazione possano essere anche
nostri compatriotil

66. Non esistono cittadini di categoria A e di ca-
tegoria B. Non esistono cittadini ungheresi d’Un-
gheria e cittadini ungheresi esteri. Gli ungheresi del
Bacino dei Carpazi e gli ungheresi dell’'emigrazio-
ne non si attendono una qualche quasi cittadinanza
perché non sono dei quasi ungheresi, ma la stessa
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identica cittadinanza che abbiamo anche noi. Di
nazione ungherese ce n’'é una, con una sola cittadi-
nanza ungheresel!

67. Fedeli si & alla nazione, alla Patria. Nei con-
fronti dell’UE, della NATO, dell'ONU si &, tutt'al piv
leali, nel campo del lavoro. Le due cose non posso-
no esere confuse.

68. | nostri interessi nazionali poggiati sui diritti
umani mai piv li subordineremo alla politica interna
di altri paesi, mai piv li subordineremo agli interessi
di altri paesi, e mai li subordineremo ai punti di vista
di altri.

69. Il rapinatore non perdona mai al derubato il
fatto che la refurtiva non fa che ricordargli continua-
mente di avere tra le mani un bene rubato e di es-
sere un rapinatore. Per questo, dopo aver derubato
la vittima dei suoi beni, le vuole rubare persino la
memoria, per questo vuole appropriarsi anche del-
la sua anima. Per questo sussiste I'odio patologico
nei confronti di quei blocchi di nazionalita unghe-
resi, parti integranti della nazione ungherese che,
in seguito al Trattato di Tianone, venivano staccati
e saccheggiati, per questo & in corso, ormai da un
secolo, il ,ratto delle anime”.

70. L'autonomia non & una somma grazia, rega-
lata agli ungheresi da qualche Stato successore.
L'autonomia, |‘autodeterminazione sono un diritto
umano a livello della comunita, quindi ci spetta.
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7 1. E' fondamentale non rinunciare mai all’avto-
nomia, perché essa costituisce la garanzia unica
della sopravvivenza degli ungheresi nel Bacino
dei Carpazi. Autonomia territoriale agli unghere-
si che vivono compattamente, in grandi blocchi in
alcune regioni, autonomia culturale agli unghere-
si in minoranza. Gli ungheresi non hanno mai ri-
vendicato niente di cui non ci sarebbero numerosi
esempi in Europa. Non siamo inferiori a nessun’al-
tra nazione. Se gli altri possono fare determinate
cose — le possiamo fare anche noi. Deve essere un
nostro credo nazionale il detto: tutte le azioni che
portano verso |‘autonomia servono a salvaguar-
dare la nazione, e tutte le azioni contrarie sono
dei tradimenti.

72. Noi siamo a favore e quindi sosteniamo i
partiti ungheresi a base etnica. E lo facciamo per-
ché nel caso dei partiti ungheresi a base etnica il
fatto che essi appartengano all’etnia ungherese
non & un segno contingente ma un carattere di
sostanza. Se nelle regioni d'oltreconfine rinun-
ciassimo a sostenere i partiti ungheresi a base
etnica, si farebbero avanti prima i partiti misti e
poi i partiti appartenenti alla nazione di maggio-
ranza magari con una sezione ungherese, ed alla
fine ci saranno dei partiti slovacchi, rumeni, serbi
con qualche iscritto ungherese... Sarebbe come
preparare la strada che conduce all’assimila-
zione. Quindi non molliamo, per noi sostenere i
partiti ungheresi a base etnica & una questione di
principio.

] 62 ZSOLT SEMJEN: IN TERRA E IN CIELO



73. 'Ungheria & responsabile verso le minoran-
ze etniche ungheresi, parti integranti della nazione.
Ma anche queste minoranze sono responsabili di se
stesse e verso I'Ungheria, in ultima analisi verso tutti
gli ungheresi del mondo.

74. Aitempi di Santo Stefano Re ben due vie cie-
che minacciavano la sopravvivenza della nazio-
ne ungherese e fu la saggezza di Santo Stefano
a difenderla da tutte e due. Una delle vie cieche
fu il paganesimo di Koppdany che non comprese il
messaggio dei tempi. lo non so se Koppdny fosse
pit magiaro di Santo Stefano, ma sono convinto
che fosse quest'ultimo a significare la sopravvi-
venza della nazione ungherese. L'altra via cieca fu
quella della rinuncia all'indipendenza nazionale, il
cui simbolo era Pietro Orseolo che volle infeudare
I'Ungheria al Sacro Impero Romano. La genialita di
Santo Stefano sta nell’essere riuscito a far aderire
I"'Ungheria all’Europa cristiana senza essere rimasto
feudatario né del Sacro Impero Romano, né dell’Im-
pero di Bisanzio, creando cosi la sua opera storica,
garanzia della sopravvivenza della nazione.

75. Aitempi di Santo Stefano I'imperativo della
conservazione, della sopravvivenza fu lo stesso che
nel 1848 oppure nel 1956. All’epoca di Santo Ste-
fano I'imperativo poté essere riassunto in questi ter-
mini: adesione all’Europa cristiana e la realizzazio-
ne dello Stato sovrano ungherese. Nel 1848: patria
e progresso, ovvero conquista dell'indipendenza
nazionale e trasformazione borghese della societa
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feudale. Nel 1956 il compito era lo stesso: demo-
crazia borghese, realizzazione dello Stato di dirit-
to, eliminazione della dittatura, conquista dell’in-
dipendenza nazionale, cioé la rivendicazione del
ritiro delle truppe d’invasione sovietiche. E queste
necessita doppie rappresentano un grosso compito:
la necessaria trasformazione sociale, insieme alla
comprensione del messaggio dei tempi ed alla con-
quista e consolidamento dell'indipendenza nazio-
nale, ecco le condizioni della conservazione, della
sopravvivenza della nazione ungherese. Colui che
rinuncia a qualunque di queste condizioni altro non
é che il beccamorto della nazione.

76. Santo Stefano con l'offerta della Sacra Coro-
na alla Santa Maria Vergine diede una prospettiva
trascendentale alla storia ungherese immanente.

77. |n Gesu Cristo la storia di tutte le nazioni di-
venne storia di redenzione. Quindi, essendo la sto-
ria di tutte le nazioni in qualche modo parte della
storia di redenzione, anche la storia della nostra
nazione ungherese ¢ storia di redenzione.
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,puoi cedere in tutto quello che & tuo,
ma in quello che & di Gesu Cristo,
non puoi cedere!”

San Josemaria Escrivé

CHIESA






78. Confrontandoci con le teorie secolariste &
cosa saggia tener presente che lo Spirito Santo non
& una categoria sociologica.

79. 1l mondo rievoca attualmente il periodo dello
gnosticismo  sincretista che, in sostanza, nel nome
della veritd nega definitivamente 'esistenza della
verita.

80. Il compito di noialtri cristiani &, da una parte,
quello di rappresentare la fede in una qualita filoso-
fico-teologica, facendone testimonianza, e dall’al-
tra — a mo’ d'introduzione - quello di relativizzare
il relativismo, di spargere i semi fertili della miscre-
denza nei confronti della miscredenza.

81. Per quanto riguarda il relativismo liberale oc-
corre relativizzare la loro ideologia. Relativizzare
per esempio il loro slogan preferito, quello della
,visione del mondo neutrale”. Innanzitutto dal punto
di vista della visione del mondo pud esere neutrale
al massimo un cavallo morto, ed & pit che evidente
che il concetto di ,visione del mondo neutrale” & un
circolo vizioso. E’ giusto se lo Stato & neutrale verso
questioni di concezione del mondo, lo deve essere,
infatti lo Stato profano, immanente non ha la com-
petenza a decidere in materia di questioni trascen-
dentali. Ma lo Stato non pud avere una ,visione del
mondo neutrale” e meno che mai pud sostenere una
cosa del genere - come lo vorrebbero invece i libe-
rali — perché uno Stato neutrale dal punto di vista
della visione del mondo dovrebbe essere neutrale
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anche nei confronti della cosidetta — e peraltro ine-
sistente — ,visione del mondo neutrale”.

82. La Chiesa & una realta sui generis. Non &,
quindi, un qualche sottosistema del sistema istitu-
zionale statale bensi una realtd di rango identico
a quella dello Stato. Ci sono due societa perfette
(societas perfecta): la Chiesa e lo Stato, infatti il loro
essere non & riconducibile ad un’altra comunitd, piv
originale e dispongono autonomamente dei mezzi
necessari a raggiungere i propri obiettivi peculiari
e non per grazia altrui. Quindi la Chiesa il proprio
essere non lo ha preso dallo Stato, i suoi mezzi ne-
cessari a raggiungere il proprio obiettivo peculiare,
cioé quelli per il servizio della salvezza, non li ha
avuti dallo Stato (dogmatica, dottrina del Sacra-
mento, liturgia, diritto canonico) ma dal suo fonda-
tore divino. Per cui nei rapporti tra Stato e Chiesa
non & ammessa nessuna subordinazione o sovrap-
posizione, solo ed esclusivamente la coordinazione.

83. Noi vogliamo riconoscere il servizio della
Chiesa nella sua completezza. A guardare bene
una istituzione ecclesiastica, per esempio |'Univer-
sitd Cattolica ,Péter P4zmény”, il ,, Piarista Gimndz-
ium” (il Liceo degli Scolopi), I'Ospedale Pediatrico
“Bethesda” della Chiesa Riformata vediamo una
sola realtd ma due aspetti. Da una parte, nella sua
qualita di realta ecclesiastica - segno e strumento
della salvezza - & rivolta verso la trascendenza.
Sotto questo aspetto il mondo immanente, laico pud
avere un solo compito: quello di garantire la liberta
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religiosa nella sua completezza. E’ evidente che lo
Stato profano non abbia la competenza a prendere
posizione in materia di questioni teologiche. Quindi
se la Chiesa - sotto |'aspetto trascendentale inteso
nell senso piu stretto della parola - viene concepi-
ta come comunita religiosa, il compito dello Stato &
quello di garantire la liberta religiosa. Ma proprio
per la sua sostanza trascendentale la Chiesa, an-
che per il fatto di vivere in questo mondo, si assume
il compito di provvedere ad una parte dei servizi
pubblici che dovrebbero essere offerti dallo Stato.
E siccome la Chiesa provvede a dei servizi pubblici
lo Stato deve riconoscere questa sua funzione. Non
pud dire: “Cari amici, io assicuro la liberta religio-
sa, voi invece mantenete le vostre istituzioni come vi
pare”, deve invece finanziare il sistema istituzionale
ecclesiastico in modo del tutto identico al finanzia-
mento del proprio sistema istituzionale e di quello
delle autonomie locali, dato che il sistema istituzio-
nale ecclesiastico provvede a dei servizi pubblici.
Quindi I'istituzione ecclesiastica &, da una parte,
comunita religiosa, e in questa relazione il compito
dello Stato & quello di garantire la liberta religiosa,
e, dall'altra, istituzione che provvede a dei servizi
pubblici, il cui finanziamento & compito dello Stato.

84. Il cristianesimo & una realtd rilevante sia sul
piano storico che su quello sociologico. Se la Chie-
sa, in base a delle esigenze della popolazione, si
fa carico di provvedere a dei compiti pubblici vale
il principio di ,stessi servizi pubblici — stesso sup-
porto”, quindi deve avere lo stesso supporto dato
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alle simili istituzioni statali e comunali. Perché se cid
non avvenisse non si avrebbe discriminazione solo
tra istituzione statale e quella ecclesiastica ma an-
che tra, per esempio, scolaro e scolaro, per di piv
in base all'appartenenza o meno alla religione. Per
cui la base del finanziamento di qualsiasi tipo del-
le istituzioni esslesiastiche deve essere costituita dal
seguente principio: il supporto finanziario da avere
per la stessa formazione scolastica (a partire dalla
scuola elementare sino alla formazione universita-
ria), per la stessa assistenza sociale o per la stessa
operazione dell'appendice deve essere proprio lo
stesso di qualunque istituzione laica.

Perché se cid non avvenisse & come se lo Stato
dicesse, ma signori miei, se la gente religiosa, i cri-
stiani, vogliono delle istituzioni ecclesiastiche pro-
prie, devono anche provvedere al loro mantenimen-
to, assumendo quest'onere in piv. Il fatto & perd che
anche la gente religiosa, i cristiani sono dei cittadini
contibuenti come qualunque altro cittadino, e tutte
le istituzioni statali sono mantenute grazie anche ai
nostri versamenti delle tasse all’erario, quindi se noi
dovessimo mantenere le nostre istituzioni assumen-
doci un onere in piU, saremmo come costretti alla
tassazione doppia il che significherebbe che siamo
dei cittadini di secondo ordine dichiarati.

85. Sitratta di un errore pericolosissimo nel caso
di questa concezione alla quale si fanno dei rife-
rimenti a destra e manca, spesso e volentieri, non
solo da noi ma anche in Europa Occidentale. Essa
afferma che il sistema istituzionale - per esempio
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nel caso delle scuole — pud essere diviso in due
parti: statale e non. A quello statale appartengono
le istituzioni dello Stato e delle autonomie locali, al
sistema non statale quelle delle Chiese e delle fon-
dazioni. Di conseguenza quelle statali devono ave-
re un finanziamento completo mentre quelle non
statali uno parziale. Questo & un approccio del tut-
to sbagliato perché dalla liberta religiosa consegue
che io, da cattolico, possa frequentare una scuola
cattolica. Questo & un diritto umano mio. E la realiz-
zazione di un diritto umano non pud essere legato
a delle condizioni finanziarie. Quindi una giusta ri-
partizione & la seguente: seguendo sempre |'esem-
pio delle scuole — c’¢ il ,public school”, quindi la
scuola pubblica a cui fanno capo le scuole dello
Stato, delle autonomie locali e delle Chiese, in base
ai diritti umani, e c’é la ,privat school”, la scuola
privata, settore al quale appartengono quelle del-
le fondazioni. E vi appartengono perché le scuole
delle fondazioni sono in fondo delle imprese che of-
frono dei servizi speciali - per esempio metodi par-
ticolari, partite di tennis il pomeriggio oppure corsi
di lingua ad Oxford — pagati da coloro che voglio-
no usufruirne. Nel primo caso, nel caso cioé della
scuola pubblica - che pud essere statale, comunale
o ecclesiastica - lo Stato & tenuto a garantire il fi-
nanziamento completo, nel caso invece delle scuo-
le private il finanziamento parziale. Si tratta di una
distinzione importantissima perché se qui facciamo
uno scivolone la cosa pud avere delle conseguen-
ze negative molto serie anche a lunga distanza di
tempo.
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86. E inconcepibile che un giovane possa supe-
rare I'esame di maturita essendo in grado di scrivere
un minielzeviro sul senso di rotazione degli elettroni
nel legame covalente oppure sulla riproduzione tra-
mite sporulazione della felce maschio mentre alla
domanda tipo perché non deve strangolare il vicino
di casa se ce I'ha con lui, non ha a disposizione
nessuna risposta ricavabile dall’insegnamento istitu-
zionale. Mentre dal punto di vista ell’esistenza della
persona umana & molto pib importanta la doman-
da, mettiamo: ,perché c’é qualcosa anziché niente
mentre sarebbe molto pib semplice se non ci fosse
niente anziché qualcosa?”, o l'altra: ,perché io esi-
sto anziché non esistere e a che pro esisto?”, oppu-
re: ,perché devo fare il bene ed evitare il male2”
Tali domande sono infinitamente piU importanti del-
le questioni relative al legame covalente o alla felce
maschio. Cioé occorre garantire istituzionalmente
I'insegnamento dell’etica anche a coloro che per
qualsiasi ragione non intendono studiare il catechi-
smo. Non fa male neanche a loro poter sentire qual-
cosa su Socrate, Seneca o Kant. Il concetto chiave &
I'insegnamento dell’etica come materia alternativa
obbligatoria all'ora di religione. Quindi i ragazzi
o studiano catechismo e morale confessionali op-
pure, in alternativa, etica, con |'obbligo di studiare
una delle due materie. Proprio come nel caso dello
studio obbligatorio delle lingue, in quel campo in-
fatti non ci sono discussioni, il giovane pud decidere
liberamente tra I'inglese, tedesco, francese o italia-
no, ma resta obbligatorio lo studio di una di queste.
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Penso che dovrebbe valere lo stesso approccio ne
caso del catechismo oppure etica.

87. Vorrei accentuare che non ¢ lo Stato ed inse-
gnare il catechismo. Anzi, non si tratta neanche di
un qualche incarico affidato da esso alla Chiesa di
provvedere all’'insegnamento del catechismo, bensi
del fatto che la Chiesa, in base alla liberta religiosa
insegna liberamente il catechismo e lo Stato, in base
alla parita di diritti dei cittadini, finanzia tale inse-
gnamento come quello di qualunque altra materia
di studio.

88. Spesso mi capita di riflettere sul perche & uti-
le per chiunque cercare di ostacolare, condotto da
riflessi anticlericali, il servizio della Chiesa? Perche
anche una persona atea, se non altro per motivi
prammatici, avrebbe linteresse di essere curata
oramai anziana, malata, sul letto di morte da una
suora che per I'amore per Dio e per il prossimo ha
deciso di dedicare la propria vita a questo servizio,
anziché da un impiegato di un istituto di assistenza
sociale o di un ospedale - tanto di cappello davanti
alle eccezioni — che svolge questo lavoro sol per-
ché non ne ha trovato uno migliore.

89. Nell'Ungheria di Santo Stefano il cristiane-
simo non & una subcultura, non siamo una delle
subculture, non siamo una sorta di ,diversita”. Un
altro puo essere diverso - ma diverso rispetto a
noil
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Q0. La redlizzazione della liberta religiosa non
é identica all" ammissione allo status ecclesiastico.
La liberta religiosa & un diritto umano, una realta
innata, cioé nata con noi, questo non ce lo da lo
Stato ma ne prende atto e lo riconosce. Lo status
ecclesiastico, come categoria giuridica, e le age-
volazioni e supporti che ne conseguono, ce li da
invece lo Stato, e li da in base a motivi ben ragione-
voli, nell’interesse del bene della societd, del bene
pubblico. Quindi, pur non disponendo dello status
ecclesiastico, la liberta religiosa di chiunque & asso-
luta ed illimitata perché — nei limiti della Costituzio-
ne — puo inventarsi il culto che vuole. Ma da questo
non consegue che un esperimento religioso inventa-
to giusto 'altro giorno debba avere le stesse precise
agevolazioni di una chiesa storica multisecolare, di
grande sostegno sociale e con un mare di istituzioni
da essa gestite.

Distinzione non & discriminazione. Perché se &
disriminazione trattare le stesse cose in modo diver-
so, & sempre discriminazione trattare le cose diverse
allo stesso modo.

91. linsegnamento di SantoStefano: quel che ser-
ve il bene della Chiesa serve anche quello del Pa-
ese, e quel che serve il bene del Paese serve anche
quello della Chiesa.

Q2. La dottrina sociale della Chiesa fa parte della
teologia. Questa tesi rafforzata anche dall’enun-
ciazione papale & un fondamento di possibilita e
responsabilitd straordinarie. Non significa soltanto
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che per noi l'assetto del mondo non pud essere in-
differente ma anche una cosa piU importante: il fat-
to stesso e la direzione — definita dalle encicliche
— della nostra partecipazione a tale assetto sono
una questione che riguarda la nostra fede, di con-
seguenza la nostra salvezza.

In base a quanto finora detto dobbiamo af-
frontare uno slogan strombazzato ovunque: la
rivendicazione della ,pari distanza”. Se siamo di-
sposti a ponderare, in base alla teologia e al buon
senso, questa rivendicazione, diventa chiarissimo il
suo essere errato o meglio assurdo. Infatti che cosa
significa la rivendicazione della pari distanza nei
confronti della Chiesa? Significa innanzitutto che
sarebbe la Chiesa a dover cambiare secondo i pro-
grammi ed i cambiamenti di programmi dei partiti.
Quindi dovrebbe essere la Chiesa a stare in aggua-
to per scoprire che cosa s'inventano i vari partiti per
garantirsi la ,distanza uguale” da mantenere sem-
pre nei confronti di tutti, ottenuta mediante continui
spostamenti a passo di danza a destra e manca,
conformemente all’'esigenza della ,pari distan-
za". La realtd invece & proprio contraria, la Chiesa
poggia sulla base di pietra della fede, essendone
depositaria, e i partiti politici si muovono rispetto a
questa base solida, avvicinandosi o allontanandosi
da essa. E la Chiesq, in base alla propria dottrina
sociale e partendo da essa, collabora con i partiti
politici per la realizzazione di un giusto assetto del
mondo nei punti, nei momenti e nella misura ove,
quando e in quanto essi mirano a porre in essere
tale obiettivo, agendo effettivamente in quella dire-
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zione. Ove le cose stanno cosi - la collaborazione &
possibile, in caso contrario non si deve collaborare.

Detto questo non sard privo d'interesse gettare
uno sguardo dietro le cose per capire chi sono e per
quale motivo suggeriscono e recitano questo man-
tra. L'obiettivo & quello di mettere in dubbio, negare
e quindi liquidare la rilevanza politica della Chiesa.
Secondo questa visione la Chiesa ¢ libera di occu-
parsi di cause p. e. caritative ma non pud essere
un fattore storico nel senso culturale e - tanto meno
— politico. Perché? Perché se la religione, la Chie-
sa dispone di questa rilevanza sociale e politica,
allora questo tipo di legittimazione ce I’ha anche
I'intellighenzia ecclesiastica. E cid tocca, in modo
sensibilissimo, il suo avversario tradizionale, |'in-
tellighenzia secolarista, quegli intellettuali che, col
pretesto del mito di essere degli ,esperti”, vogliono
dominare il loro monopolio politico in maniera in-
contrastata e senza concorrenza.

Quindi la rivendicazione (communista e libera-
le) tipo ,la religione & un affare privato” & interesse
vitale dell’intellighenzia secolarista. Per questo cer-
cano di ravvivare e propagare le tradizioni religio-
se individualiste, perché cosi vogliono relativizzare
la rilevanza sociale della Chiesa. Questa gente sa
perfettamente che la Chiesa e I'intellighenzia ec-
clesiastica costituiscono insieme non solo una unita
(organizzativa, spirituale) nella fede ma anche una
comunita di interessi.

Infatti se diventa possibile mettere in dubbio la
rilevanza della Chiesa (,pari distanza”, ,la religio-
ne & un affare privato”, relativizzazione mediante le
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sette religiose), & possibile soppiantare |'intellighen-
zia ecclesiastica. E se |'intellighenzia ecclesiastica
viene soppiantata diventa sempre piv illusoria la
possibilita della rappresentazione della rilevanza
sociale della Chiesa.

93. La Chiesa ha lo stesso diritto di esporre il
proprio parere politico di cui dispone qualsiasi al-
tra persona giuridica che abbia una funzione nella
societd. Un prete ha lo stesso diritto costituziona-
le di esporre le proprie idee politche che ho io o
chiunque altro fra noi. Se la Chiesa non lo fa & per
una autolimitazione conseguente da considerazioni
teologiche e sacerdoziali e non gia perché avrebbe
accettato il diktat dello Stato o di una forza politica.
E comunque, se un prete finisse, perdendo |'orienta-
mento, sui campi minati delle politiche di partito, la
cosa riguarderebbe esclusivamente il suo vescovo e
per niente i partiti o lo Stato.

Q4. Jézsef Mindszenty fu perseguitato sia dai
nazisti sia dai bolscevichi. Lui ebbe il coraggio, ai
tempi del nazismo, di dire di no alla dittatura bruna
ed ebbe il coraggio, ai tempi del communismo, di
dire di no alla dittatura rossa. Per cui lui simboleg-
gia nella sua personaiil fatto che |'ideologia nazista
e quella comunista sono sostanzialmente simili, e
tutte e due le ideologie sono intrinsecamente anti-
cristiane e neopagane. E quindi nella sua persona,
nel suo destino & possibile presentare che il nazi-
smo e il bolscevismo, essendo dei senzadio, sono
disumani e, essendo disumani, sono dei senzadio.
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Sono anticristiani a neopagani. In altri termini: dal
fatto che non vogliamo bene ai militanti crocefrec-
ciati non consegue che dovremmo voler bene ai
poliziotti dell’AVH, e viceversa, dal fatto che non
vogliamo bene ai poliziotti dell’AVH non consegue
che dovremmo voler bene ai crocefrecciati, questo
¢ il messaggio dell’esempio, valido a tutt'oggi.

95. A proposito delle leggende su San Ladislao
Re d'Ungheria si pud certo dire che “non sono che
leggende, delle dicerie”. Secondo la visione positivi-
sta odierna una cosa pud essere considerata come
fatto storico se si precisano |'ora e il minuto nonché il
luogo, con tanto di dati, in cui essa ha avuto luogo.
La leggenda invece esprime, illustra anche I'effet-
to storico che un determinato avvenimento aveva
esercitato sulla comunita di quei tempi. Sotto questo
aspetto il significato e I'importanza delle leggende
sono piu profondi e pit vasti. E un fenomeno tipico
della memoria collettiva del popolo, dei racconti
mitici della nazione, delle leggende dei Santi.

Q6. Dio & I'Assoluto. Dal fatto che sia Assoluto
consegue che & uno e unico, perché se non fosse
uno e unico, si limiterebbero a vicenda, quindi non
potrebbe essere assoluto.

Dall’essere assoluto dell’Assoluto  consegue
che egli ha il sapere assoluto, di tutto, quindi di se
stesso. L'Assoluto pensa se stesso: il Pensatore pensa
il pensiero di se stesso. Se io penso me stesso e |'As-
soluto pensa se stesso — tra questi due pensieri vi &
una differenza di fondo. La differenza sta nel fatto
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che da una parte il mio pensiero di me stesso non &
perfettamente identico a me stesso — cioé me stesso
e la mia immagine di me stesso non sono identici — e
inoltre io esisto realmente mentre il mio pensiero di
me stesso esiste soltanto nella mia testa come con-
cetto, dall'altra parte invece se & |'Assoluto a pen-
sare se stesso, quello & perfetto, cioé se stesso e |l
suo pensiero di se stesso sono identici l'uno all’altro,
inoltre, essendo identici, non & solo lui ad esistere
realmente, infatti il suo pensiero di se stesso esiste
non solo come concetto ma ha la stessa esistenza
reale che ha lui stesso. Essendo il Pensatore persona
— infatti pensa se stesso — neanche il Pensiero pud
essere impersonale, infatti diversamente non sareb-
be né perfetto, senza alcuna mancanza, né identi-
co al Pensatore. || Pensatore & diretto al Pensiero,
come valore infinito, ed il Pensiero allo stesso modo
al Pensatore, come valore infinito. Questo & I'amore
in cui e mediante il quale il Pensatore & diretto al
Pensiero ed il Pensiero al Pensatore: lo stesso Pensa-
re & infinito — infatti “trasmette” |'infinito, quindi non
pud essere “minore” del Pensatore e del Pensiero -,
per cui lui stesso & persona. In base a tutto questo
- essendo chiaro che altri aspetti non ci possono
essere — si pud affermare che I'Assoluto &: Pensiero
che pensa se stesso.

Q7. In realtdr il quesito & se il Santo pud essere raf-
figurato 0 meno? La risposta del Vecchio Testamen-
to — anzi, tutte le risposte all’infuori del cristianesimo
ma di qualitd teologica — sono di no. Non si pud,
perché il Santo, I'Assoluto non pud essere colto in
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forma umana. Solo nel cristianesimo appare |'Im-
magine del Santo. Ed & perché lo stesso Essere, lo
stesso Assoluto, lo stesso Santo & diventato Immagi-
ne. Dio stesso & divenuto Immagine in Gesu Cristo.
Cristo, icona di Dio, ha reso possibile una volta per
sempre la raffigurazione del Santo. “Chi mi vede,
vede il Padre mio.” Ed essendo il popolo di Dio cor-
po mistico di Cristo, la raffigurazione del Santo &
legittima anche riguardo al popolo di Dio, in primo
luogo in relazione alla Beatissima Vergine, in se-
condo luogo in relazione ai santi, infatti se il popolo
di Dio & corpo di Cristo e Cristo & I'I[mmagine di Dio,
essa viene irradiata anche sui membri del popolo

di Dio.

98. Rimarrd sempre grato allAlma Mater, all’Ac-
cademia Teologica. Tra le lezioni dedicate alla
dogmatica ce n'era una chiamata “disputa”. Ogni
semestre ciascuno studente ha dovuto fare degli
studi approfonditi su un filosofo — tante volte su
pensatori parzialmente o completamente contrari
alla dottrina cattolica — leggendone le opere, stu-
diandone le discussioni, in un certo senso immede-
simandosi con la sua visione, al punto di riuscire a
capire, seguendo la logica intrinseca di tale visione,
la presa di posizione del determinato filosofo anche
in questioni in cui esso non aveva espresso il pro-
prio parere. E quindi alla “disputa” doveva difen-
dere le idee del filosofo contro il professore e tutti
gli studenti del corso. Questa disputa & stata una
esperienza fantastica e ha rappresentato anche un
grandissimo insegnamento. In parte perché mi ha
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insegnato a posizionarmi in una mentalitd che non
era mia, magari anche contraria alla mia, dando
cosi una specie di apertura, ed in parte perché mi
ha insegnato una tecnica di dibattito in cui si poteva
mettere alla prova gli argomenti e la forza persua-
siva delle varie idee.

Tutto questo mi torna utile giorno dopo giorno
anche nelle trincee della politica perché riesco a so-
stenere meglio il dibattito con i nostri avversari met-
tendo alla prova la forza degli argomenti non solo
miei ma anche quella degli avversari sotto I'aspetto
sia del contenuto di verita che della forza persuasi-
va. Occorre mettere alla prova la forza perusasiva
degli argomenti contrastanti, posizionandomi in un
certo senso nel mondo intinseco, nella logica, nel
linguaggio della visione di tutti, a partire dall’estre-
ma sinistra e dai libertiniani sino all’estrema destra.
Faccio venire il nervoso alla famiglia ed agli amici
da morire provando queste tecniche sulla loro pelle,
provarle & come provare una nuova sciabola, per
capire come impugnarla, come muoverla fendendo
I'aria e cosi via. Se qualcuno sentisse di nascosto
le cose che dico in quelle occasioni resterebbe di
sasso... Ma colui che non accetta la sfida di que-
sto tipo di avventura spirituale — magari anche con
delle vedute per le quali nutrirebbe sentimenti di ri-
brezzo viscerale — non conoscera la logica intrinse-
ca dell’avversario e non sard in grado di prevedere
i suoi prossimi passi, argomentazioni, la forza del
suo linguaggio, la sua suggestione, e cosi, in ultima
analisi, rischia di restare sconfitto nella difesa dei
valori ed interessi affidatigli. Chi non ha preso dime-
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stichezza con la sciabola dell’avversario non sapra
usare bene neanche il proprio scudo.

99. Altempo della presidenza di Clinton sono sta-
to invitato a Washington ad una colazione di pre-
ghiera. E" inutile negare, ero molto contento di me,
ecco, mi sono detto, questo Zsoltino Semjén non &
mica una persona qualsiasi se fard colazione insie-
me al Presidente degli Stati Unitil Mi sono recato
alla messa delle ore sette dai padri francescani e fu
li che mi ha come scosso il pensiero suggeritomi da
Dio: ma si, certo, & una cosa grande far colazione
con il presidente degli Stati Uniti, ma chi mai sara
costui rispetto al nostro Dio creatore che mi invita
al suo tavolo tutti i santi giornil E non mi offre una
crostatina insecchita con marmellata, ma se stesso.
Fu allora che in me le cose si assestarono.

100. Ci vogliono fede, coraggio, senso dell’hu-
mor. E all'odio ungarofobo ed anticristiano la rispo-
sta & una sola: amore per la nazione ungerese e per
il cristianesimo.
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Ruth Burrows Suora carmelitana, vive e lavora a
Norfolk, scrittrice spirituale

3.) Sant’Agostino Aurelius Augustinus (354-430)
vescovo d’lppona, Dottore della Chiesa, il piv gran-
de Padre della Chiesa latina

6.) Heller, Agnes (1929-2019) Filosofa marxista
Premio Széchenyi, esteta, professoressa universita-
ria, membro ordinario dell’Accademia Ungherese
delle Scienze

11.) Platone (427-347 a. C.) Filosofo greco antico,
fondatore della scuola filosofica , Accademia”

San Tommaso d’Aquino (1224-252-1274) Teologo
italiano, esponente della filosofia Scolastica, frate
dominicano

Aristotele (384-322 a. C.) Scienziato e filosofo
greco antico

Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778) Filoso-

fo, scrittore e compositore svizzero dell'epoca
dell’illuminismo
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12.) Marx, Karl (1818-1883) Filosofo, economi-
sta, sociologo, teoretico del movimento operaio co-
munista, fondatore del marxismo

15.) Isaia (7-mo secolo a. C.) Grande profeta di

Giudea

Engels, Friedrich (1820-1895) Commerciante,
scienziato sociale, filosofo, teoretico politico, coau-
tore del Manifesto comunista

Lenin, Vladimir lljic, nome di nascita Uljanov, V. I.
(1870-1924) Dittatore bolscevico sovietico di na-
zionalitd russa, pensatore marxista, fondatore del
leninismo

16.) Lukécs, Gyérgy, nome di nascita Ldwinger,
Gyérgy Berndt (1885-1971) filosofo marxista,
esteta, professore universitario, politico

19.) Giovanni Paolo I, Wojtyta, Karol Jézef
(1920-2005) Arcivescovo di Cracovia nel 1964,
nominato cardinale nel 1967. Viene eletto Papa il
16 ottobre 1978. Primo Papa slavo e primo Papa
non italiano eletto dopo 455 anni

28.) Heidegger, Martin (1889-1976) Filosofo ide-
alista tedesco, uno dei fondatori dell’esistenzialismo

41.) Santo Stefano Re d’Ungheria, nome di nasci-

ta Vajk (?75-1038) E’ il primo Re cristiano d'Un-
gheria 1001-1038
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42.) Carlo Magno (742-814) Re dei Franchi e dei
Longobardi, primo imperatore del Sacro Romano
Impero

Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778)
Scrittore, poeta e filosofo dell’illuminismo francese

49.) Re Mattia Corvino, nome di nascita Hunyadi,
Matyds (1443-1490) Re d’Ungheria 1458-1490,
Re di Boemia a partire dal 1469, Duca d'Austria dal
1486

Széchenyi, Istvan conte (1791-1860) Politico, scrit-
tore, polistore, ministro delle comunicazioni nel go-
verno Batthyany del 1948, durante la guerra di li-
berazione, chiamato dal governatore Lajos Kossuth
. pit grande degli ungheresi”

Pdzmany, Péter (1570-1637) Arcivescovo di
Esztergom (Strigonio), cardinale, leader del rinno-
vamento cattolico in Ungheria, scrittore

Arany, Janos (1817-1882) Poetq, insegnante, diret-
tore della Societa Kisfaludy (di carattere letterario),
membro e segretario generale dell’Accademia Un-
gherese delle Scienze

Barték, Béla (1881-1945) Compositore, pianista,
ricercatore della musica folkloristica

55.) Barankovics, Istvan (1906-1974) Giurista, re-

dattore, politico democristiano, segretario generale
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del Partito Popolare Democratico (Ungherese), emi-

grato nel 1949

Sik, Sandor (1889-1963) Provinciale dell'Ordine
degli Scolopi, poeta-sacerdote, professore univer-
sitario. Nella poesia citata il verso ,,In riva ai quat-
tro-fiumi, sui tre-monti” & un richiamo chiaro allo
stemma ungherese con i quattro fiumi (Danubio, Ti-
bisco, Drava, Sava) nella parte sinistra dello scudo,
e con le tre colline in quella destra (rappresentanti
le montagne piv alte del Bacino dei Carpazi: Tatra,
Métra e Fatra)

74.) Koppéany (962 k.-997) Figlio di Tar Zerind,
parente del Principe Géza d'Ungheria (padre di
Vaik, il futuro Santo Stefano Re). Koppény, dopo
la morte di Géza, rivendicod per sé il potere, ma
la famiglia di Géza voleva che il nuovo Principe
fosse Vajk. La sanguinosa battaglia decisiva di
Sély fu vinta da Stefano (Vaijk) e quindi consoli-
do il nuovo stato ungherese cristiano. Secondo
le cronache d’epoca il corpo di Koppdny venne
tagliato in quattro pezzi, appesi ai quattro estre-
mi dell’'Ungheria, nelle citta di Gy&r (Arrabonal),
Veszprém (Vespremino), Esztergom (Strigonio) e
Gyulafehérvar (Alba lulia).

Orseolo, Péter nome di nascita Orseolo, Pietro
(1011-10462 10592) Successore designato di San-
to Stefano Re, Re d’Ungheria tra il 1038-1041 e il
1044-46
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Escriva, Josemaria (1902-1975) teologo, prelato
papale onorario, fondatore dell’Opus Dei (1928) e
della Societas Sacerdotalis Sanctae Crucis (1943).
Proclamato Beato nel 1992, Santo nel 2003

86.) Socrate (470-399 a. C.) Filosofo greco an-
tico, dell'eta d'oro della polis ateniese, capitale

dell’Attica

Senecaq, Lucio Anneo (4 a. C.-65) Filosofo stoico,
drammaturgo ed vomo di Stato romano

Kant, Immanvuel (1724-1804) Filosofo idealistq,
professore universitario, creatore dell'idealismo
trascendentale

94.) Mindszenty, J6zsef, nome di nascita Pehm,
Jézsef (1892-1975) Arcivescovo, primate d'Un-
gheria, una delle figure pib importanti della storia
della Chiesa Cattolica Ungherese del ventesimo
secolo. Arcivescovo di Esztergom (Strigonia) a par-
tire dal 1945, venne arrestato nel 1948. Dal 1956
visse all’/Ambasciata degli Stati Uniti a Budapest, nel
1971 si reco all’Estero. E' in corso la sua causa di
beatificazione.

95.) San Ladislao (1040 circa-1095) Re d'Unghe-
ria, della dinastia degli Arpad

99.) Clinton, Bill William Jefferson Blythe (1946)

42 Presidente degli Stati Uniti, in carica dal 1993
al 2001
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12.) Individualismo liberale Corrente della filoso-
fia sociale che privilegia I'individuo in rapporto alla
comunita

personalismo Corrente della filosofia e della teolo-
gia che pone |'accento sulla centralita della persona

collettivismo Corrente di teoria sociale che enfatiz-
za l'interdipendenza di ogni essere umano all’inter-
no di un gruppo collettivo, della societd a scapito
dei punti di vista individuali personali, in antitesi
all'individualismo

sussidiarietd Principio del reciproco aiuto. E uno
dei principi basilari della democrazia cristiana, se-
condo cui quel che un determinato livello organiz-
zativo riesce a risolvere non deve essere oggetto di
decisione da parte di un livello superiore

15.) I"Assoluto Concetto metafisico: & una realtd la
cui esistenza non dipende da nessun altra, ma sus-
siste in sé e per sé, illimitata. L'Assoluto & il contrario
del relativo

47) califfato Territorio gestito e diretto da un diri-
gente religioso e politico dell’lslam
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sharia: Principio morale fondamentale dell’lslam,
nel sistema teologico dell’lslam la sharia & la legge
di Dio (Allah, nell’lslam), codice delle leggi com-
portamentali, diritto sostanziale. Il suo obiettivo
principale & la regolamentazione della comunita

54.) KDNP Kereszténydemokrata Néppért (Partito
Popolare Cristiano Democratico-PPCD), & il succes-
sore dell’ex Demokrata Néppart /DNP/ (Partito Po-
polare Democratico 1944-1949), rifondato quindi
nel 1989 con il nome di Partito Popolare Cristiano
Democratico. Membro del Partito Popolare Euro-
peo. A partire dal 2010 il PPCD, in alleanza parla-
mentare con la FIDESZ - Unione Civica Ungherese,
fa parte della coalizione governativa.

SZDSZ Szabad Demokratdk Szévetsége (Allean-
za dei Liberi Democratici), partito liberale fondato
nel novembre del 1988. Tra il 1990 e il 2010, per
cinque legislature, presente nel Parlamento, per tre
legislature partner di coalizione del MSZP (PSU -
Partito Socialista Ungherese). Sciolto ufficialmente
nel settembre del 2014.

FIDESZ Fondata il 30 marzo 1988 con il nome
di Fiatal Demokratdk Szévetsége (da qui l'acroni-
mo FiDeSz — Alleanza dei Giovani Democratici).
Nel 1995 assunse il nome di FIDESZ - Magyar
Polgdri Part (FIDESZ — Partito Civico Ungherese.
Nel 1998 andd al governo, nel 2003 si trasfor-
mo in una alleanza, cambiando il proprio nome
a FIDESZ - Magyar Polgdri Szévetség (FIDESZ
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— Unione Civica Ungherese. Alle elezioni parla-
mentari del 2010, 2014 e 2018 l'alleanza par-
titica FIDESZ-PPCD (-Partito Popolare Cristiano
Democratico) ha ottenuto la maggioranza di due
terzi dei mandati.

55.) Demokrata Néppart (DNP - Partito Popola-
re Democratico), fondato nell’autunno del 1944,
registrato nella primavera del 1945, interdetto
nel 1949, fu un partito con una visione del mondo
cristiano-democratica, cristiano-sociale, che pro-
fessava i valori della democrazia parlamentare,
predecessore dell'odierno KDNP (Partito Popolare
Cristiano Democratico.

64.) Sacra Corona Regale insegna che incarna lo
Stato Ungherese e la continuita giuridica di esso.
Secondo la Dottrina della Sacra Corona essa & ,ra-
dice di ogni possesso”, & |'unica possessora terrestre
dei poteri sovrani sull’Ungheria, & personalita giuri-
dica, fonte di ogni diritto ungherese. ,Ogni potere
¢ della Sacra Corona, ogni diritto proviene dalla
Sacra Corona”. In Europa & una delle poche corone
inaugurali risalenti ai tempi pib remoti, rimasta inte-
gra a tutt'oggi.

75.) 1848 La rivoluzione e la guerra d'indipenden-
za del 1948-49 sono un avvenimento determinan-
te della storia dell’etd moderna dell’Ungheria, una
delle pietre angolari dell’identitd nazionale. Con le
sue riforme sociali avvid lo sviluppo della societa
borghese, con la sua lotta di autodifesa sostenuta
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contro Vienna divenne parte determinante della co-
scienza nazionale.

1956 La rivoluzione e guerra di liberazione del
1956 sono la rivoluzione contro il terrore stalini-
sta e la guerra di liberazione del popolo dell’Un-
gheria contro l'occupazione sovietica, avvenimenti
che furono fra quelli piv determinanti della storia
ungherese del XX-mo secolo. Essi iniziarono il 23
ottobre 1956 con la manifestazione pacifica degli
studenti universitari e terminarono 1’11 novembre
con la repressione delle ultime resistenze dei rivol-
tosi armati.

79.) Gnosticismo sincretista | vari sistemi gnostici
sono generalmente caratterizzati dal sincretismo - il
che vuol dire che il loro sistema dottrinario venne
formato dalla fusione di dottrine di origine diversq,
sia nella sfera delle credenze religiose sia in quella
delle concezioni filosofiche — quindi da influenze
esercitate da elementi della filosofia greca, innan-
zitutto da quella platonica, nonché dall’ebraismo e
dal cristianesimo

83.) Pdzmany Péter Katolikus Egyetem (Universita
Cattolica Péter Pazmany) — Universitd Ecclesiasti-
ca riconosciuta dallo Stato. La Facolta di Legge e
Scienze Politiche, quella di Scienze e Tecnologie in-
formatiche nonché la Facolta di Teologia si trovano
a Budapest, mentre la Facolta di Lettere e Filosofia
nella cittadina di Piliscsaba. La sua Facolta di Teolo-
gia & successore della Facolta di Teologia dell’Uni-
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versita fondata nel 1635 a Nagyszombat (Trnava)
dal cardinale Péter P4zmény, figura dirilievo assolu-
to della Controriforma in Ungheria, nonché dell’Ac-
cademia di Teologia Cattolica Romana (1950). Nel
1999 I'Universita acquisisce il titolo ,,Fondata dalla
Santa Sede” (cfr. Ex corde Ecclesiae)

Piarista Gimndzium Liceo dei Padri Scolopi, fonda-
to nel 1717, agli inizi dell’Ottocento venne amplia-
to, prima con studi quinquennali, e, in seguito ses-
sennali. A partire dal 1883 funzionava come liceo
ginnasio con il piano di studi statale. Nel 1948 ven-
ne nazionalizzato. Nel 1950, in base all‘accordo
tra Stato e Chiesa, passd nuovamente alla gestione
dell’Ordine e quindi poteva funzionare come ginna-
sio a quattro classi. Nell'‘autunno del 1953 la sede
di Via Vdci fu tolta all'Ordine, il liceo fu trasferito a
Piazza Kdlmén Mikszath. Dopo il 1989 & cessata
la limitazione del contingente, la scuola si trasformd
in un ginnasio con studi sessennali. Nel 2011 si &
riusciti a ritrasferire sia la scuola, sia la sede dell’'Or-
dine nel palazzo originario, di Via Véci.

Bethesda Reformatus Gyerekkérhdz (Ospedale
Pediatrico Bethesda della Chiesa Riformata Calvi-
nista) L'unico ospedale pediatrico in gestione ec-
clesiastica nella regione cetroeuropea. Fu aperto il
1-mo gennaio del 1866 dalla Comunita Ecclesia-
stica delle Giovinette di Lingua Tedesca. Nell'era
contrassegnata dal nome di Rékosi, dittatore comu-
nista, venne nazionalizzato, col cambio di regime &
tornato alla gestione della Chiesa Riformata.
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94.) Crocefrecciati AVH | militanti crocefrecciati
furono il braccio armato del Partito delle Croci frec-
ciate — Movimento Ungarista, dichiaratamente na-
zi-fascista, filotedesco, con a capo Ferenc Szdlasi,
nominato primo ministro durante |'occupazione te-
desca del Paese, giustiziato dopo la fine della II.
guerra mondiale.

La AVH (Autoritdr per la Difesa dello Stato) fu
la famigerata polizia segreta del partito comunista
ungherese. Sia i Crocifrecciati, sia la polizia politica
del regime comunista ebbero la loro sede nello stes-
so palazzo, nella “Casa del Terrore”, oggi Museo
per ricordare gli orrori che vi furono perpetrati ad
opera prima del partito nazista ungherese e poi di
quello comunista.

98.) Hittudoményi Akadémia (Accademia di Teo-
logia) Successore della Facolta di Teologia dell’U-
niversitd fondata nel 1635 a Nagyszombat (Trna-
va) dal cardinale Péter Pazmény
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Nacque a Budapest I'8 agosto 1962. Sua moglie,
Erzsébet Gabriella Menus, si & diplomata all’Uni-
versitd Musicale Ferenc Liszt, insegna canto e musica
nella Scuola Elementare e Ginnasio Szent Angéla
(Sant” Angela), inoltre dirige un coro, & culirice della
musica ecclesiastica. Egli ha tre figli: Emese Borbdla
(1991) giurista, Botond Benedek (1994) economi-
sta, Almos Agoston (1996) studente universitario.
Ha fatto la maturita nel Ginnasio , Szildgyi Er-
zsébet”. Negli anni precedenti al cambio di regime
frequentava, in qualitd di studente laico, I'’Accade-
mia di Teologia Cattolica Péter P4zmany, e conse-
gui la laurea di Dottore in Teologia. Nello stesso
tempo frequentava i corsi della Facolta di Lettere e
Filosofia dell’Universita degli Studi Eétvés Lordnd,
diplomandosi, nel 1992, in sociologia. All'Univer-
sitd Cattolica Péter Pazmdny venne nominato, nel
1996, professore associato. Con una dissertazione
su un argomento di sociologia religiosa ottenne il
titolo accademico di “Dottore di Ricerca”, cioé PhD.
A partire dal 2011 é professore titolare dell’Univer-
sitd di Obuda. All'Universita dell’Ungheria Occi-
dentale ha ottenuto anche il diploma in scienze e
gestione faunistica a livello di MA nel 2014.

5 In base al volume ,Orsz&ggy(lési Almanach” (Alma-
nacco Parlamentare), Edizioni del Parlamento Unghe-
rese, Budapest, 2017.
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la Casa Editrice Mdarton Aron nel 2000 ha
pubblicato il suo libro dal titolo: , Igenis, szélnunk
kell!” (Si che dobbiamo far sentire la nostra vocel),
mentre la Szent Istvdn Tarsulat (Societd Santo Ste-
fano) nel 2003 il suo volume autonomo dal titolo
.Egyhdazpolitika. Egyhdz és politika” (Politica Eccle-
siastica. Politica e Chiesa). Nel 2007 ha visto la luce
lo ,lus Resistendi” nell’'edizione della Fondazione
Barankovics, nel 2008 il volume ,Egyenes Uton”
(Sulla via diritta), e nel 2011 il libro ,, Megharcolunk
minden magyarért!” (Combattiamo per ciascun un-
gheresel), nel 2013 ,Két pogény kézt” (Fra due pa-
gani), nel 2017 il libro ,Egymillié” (Un milione). Nel
2018 & uscito il suo volume di poesie con il titolo
+Megseijteni a Sejthetetlent” (Intuire il Non Intuibile).

Gli stimoli esercitati su di lui dai suoi professori
di teologia hanno avuto un ruolo importante nella
sua decisione di intraprendere la carriera politica, il
suo pensiero & stato notevolmente influenzato dalle
encicliche papali sui problemi sociali. Nella prima-
vera del 1989 rifonda il Partito Popolare Cristiano
Democratico. Nel 2002 fu eletto vice-presidente
del partito, nel 2003 presidente, nella sua carica
veniva rieletto ben cinque volte, 'vltima volta il 18
gennaio del 2020, senza sfidanti.

Alle elezioni parlamentari del 1990 fu candi-
dato individuale nella circoscrizione elettorale della
Fortezza di Buda, poi ha ricoperto la carica di diret-
tore d'ufficio e portavoce del gruppo parlamentare
del KDNP (PPCD), partito al governo. Nell'ottobre
dello stesso anno fu eletto, su lista, rappresentante
comunale nel Il. Rione di Budapest. Nel 1994, alle
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parlamentari si candidd anche nel collegio unino-
minale del rione della Fortezza di Buda, ma fu elet-
to nel proporzionale. A partire dal 1994 ricopri la
carica di notaio del Parlamento, era membro della
Commissione Affari Sociali e Sanitd, dal 1995 Vi-
ce-Capogruppo. Tra il 1998 ed il maggio del 2002
fu, nel rango di sottosegretario aggiunto, dirigente
responsabile per gli affari ecclesiastici del Ministe-
ro del Retaggio Culturale Nazionale. Un periodo in
cui fu tenuto un vertice ecclesiastico internazioniale
in Ungheria, furono risolti i dibattiti precedenti con
la Santa Sede Apostolica, venne ristabilito il finan-
ziamento statale dell’insegnamento della religione,
conclusi degli accordi con le chiese storiche, garan-
tito il finanziamento delle attivitd di servizio pub-
blico delle istituzioni ecclesiastiche uguale a quelle
statali e la restituzione degli immobili ecclesiastici
nazionalizzati nel corso degli anni del socialismo in
Ungheria. Si deve anche a lui che il Santo e Sacro
Sinodo di Bisanzio abbia riconosciuto Santo Stefa-
no Re d’Ungheria come santo anche per il cristia-
nesimo ortodosso. Tale riconoscimento & ritenuto il
pib grande successo della politica ecclesiastica un-
gherese, infatti dopo lo scisma, avvenuto nel 1054,
Re Stefano & l'unico santo comune dei cristiani di
Oriente e di quelli d’Occidente.

Nel 2002 tornd a far parte del Parlamento.
Nel 2006 scese in campo per il mandato nel col-
legio uninominale della citta di Kalocsa. Nel centro
arcivescovile cattolico millenario la sua vittoria non
correva alcun rischio. In piU il suo nome era in quar-
ta posizione sulla comune lista elettorale nazionale
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della FIDESZ e del Partito Popolare Cristiano De-
mocratico. A partire dal maggio dello stesso anno,
da vicepresidente dell’Alleanza di Solidarieta Un-
gherese dei Gruppi Parlamentari della FIDESZ e del
PPCD, fu capogruppo dei deputati cristiani demo-
cratici fino al termine della legislatura. Grazie al suo
ruolo di “politico di prima linea” & spesso esposto a
degli attacchi politici che lui considera “pit che altro
divertenti”. Riesce a far distinzione tra Zsolt Semjén
e quello che in lui ,& un prodotto politico”, anche
se le due entita sono certamente interdipendenti sul
piano della scala di valori ma non sono identiche su
quello dei sentimenti — ebbe a dichiarare nel 2014.

Egli partecipa al lavoro di numerose organiz-
zazioni di carattere professionale e caritativo. Il suo
lavoro svolto all’interno della Chiesa fu premiato
dal Corpo Episcopale Cattolico Ungherese con |'o-
norificienza Pro Ecclesia Hungariae. Nel 1997 rice-
vette la medaglia commemorativa dedicata a Péter
Pazmdany dal Consiglio dell’Universita Cattolica.
Papa Giovanni Paolo Il gli conferi, nel dicembre del
1998, l'onorificienza di Commendatore dell’Ordine
di San Gregorio Magno, e nel 2002 quella di Ca-
valiere di Gran Croce dell’Ordine Pontificio di Papa
San Silvestro. Nel 1998 divento Cavaliere di Gran
Croce del Sovrano Ordine Cavalleresco di Malta.
E’ per lui di grande importanza, sul piano spirituale,
il fatto di essere confraterno dell’Ordine Dei Car-
melitani Scalzi (OCD). Nel 2000 anche il patriarca
ecumenico di Costantinopoli, Bartolomeo | lo insi-
gni di una decorazione, conferendogli una delle
onorificienze pit alte dell'ortodossia: quella della
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Santa Croce della Santissima Partoritrice di Dio di
Pammakaristos, nonché 'onorificienza dell’Ordine
Di San Giovanni Evangelista il Teologo nel 2013, e
poi, nel 2017, la Croce del Santo e Glorioso Apo-
stolo Andreq, il Primo Chiamato.

E’ premio Pro Caritate. Il 29 giugno 2011 la
Fondazione Presidenziale Ronald Reagan gli con-
segnd la Medaglia della Libertd Internazionale.

Alle elezioni politiche dell'aprile 2010 dife-
se, con larghissima maggioranza dei consensi, il
proprio mandato individuale nella circoscrizione
uninominale di Kalocsa gia nella prima tornata, in
buona parte contro candidati nuovi, con il 58% dei
voti. Oltre ad avere il primo posto della lista eletto-
rale della contea di Bacs-Kiskun dell’alleanza parti-
tica conservatrice fu sua anche la prestigiosa quinta
posizione della lista nazionale. Il 29 maggio, nel
momento della formazione del secondo governo
Orbdn, assume, come viceprimoministro, la carica
di primo sostituto ed anche di sostituto generale del
capo del governo. Inoltre svolge il suo lavoro go-
vernativo anche in qualitd di ministro senza portafo-
glio, responsabile per la politica nazionale e per la
diplomazia riguardante le chiese. Egli fu promotore,
ed anche presentatore nel Parlamento, della modi-
fica della legge sulla cittadinanza, approvata a lar-
ga maggioranza il 26 maggio, legge che consenti il
conferimento della cittadinanza doppia agli unghe-
resi viventi oltre confine. Partecipo all’elaborazione
della Legge Fondamentale dell’Ungheria.

Il 6 aprile ottenne il nuovo mandato parlamen-
tare come candidato al secondo posto della lista
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nazionale comune dei partiti governativi. Nel nuo-
vo governo, formato il 6 giugno, ha conservato tutte
e due le cariche governative — quella di vicepresi-
dente del governo, in qualita di sostituto generale
del premier e quella di ministro senza portafoglio,
responsabile per la politica nazionale. Nel corso
della sua attivita governativa di otto anni egli fu
promotore dell’iniziativa volta a dichiarare giornata
non lavorativa il giorno di Sabato Santo. Prova un
orgoglio naturale per il sistema in via di formazio-
ne dell'unificazione della nazione. Il 10 ottobre del
2017 ha annunciato alla Conferenza Permanente
Ungherese che fu prestato il giuramento solenne da
parte del milionesimo “nuovo cittadino” ungherese.
L'8 aprile del 2018 la coalizione FIDESZ-Parti-
to Popolare Cristiano Democratico ha vinto — ormai
per la terza volta consecutiva con una maggioran-
za di due terzi - le elezioni parlamentari, ed egli
ha oftenuto il suo nuovo mandato come secondo
candidato nella lista elettorale della coalizione. Nel
quarto governo di Viktor Orbdn egli copre di nuovo
la carica di viceprimoministro generale nonché di
ministro reponsabile per la politica nazionale, per
le politiche delle nazionalita, per la politica eccle-
siastica e per la diplomazia riguardante le chiese.
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