SEMJEN ZSOLT
ZSOLT SEMJEN
KONT LLEMbEH

Fsldén és égen

On Earth and in Heaven
Auf Erde und Himmel

In terra e in cielo

Ha semne u nebe






SEMJEN ZSOLT
ZSOLT SEMJEN
XOJT LLEMbEH

Foldén és égen

On Earth and in Heaven
Auf Erde und Himmel

In terra e in cielo

Ha 3emne u Hebe



A kétet megjelenését a
Barankovics Istvdn Alapitvény tdmogatta

o
i' BARANKOVICS

ALAPITVANY

A boritén: Legeza Laszlé felvétele,
Malta 1565-6s térék ostroma és felszabaditdsa

Szerkesztette: Szényei Andrds Gdabor

Forditotta:

Michael Mansell (angol)
Suldnyi Péter (német)
Szomréky Béla (olasz)
Kadar Ivan (orosz)

Fedélterv: lllés Zoltdn

Korrektira: Agécs Sandor

© Semijén Zsolt, 2018

ISBN 978-615-80898-3-8

Készitette: ANTOLOGIA Kiadé és Nyomda Kit.
Tel.: + 36 (76) 549 045

e-mail: antologia@nepfolakitelek.hu

Nyomdai el8készités: Kvaszta Jézsef, Kecskemét
Tel.: +36 (20) 991 42 86

e-mail: kvaszta@jozsef.net



TARTALOM

Fsldén és égen

On Earth and in Heaven
Auf Erde und Himmel

In terra e in cielo

Ha semne u Hebe

101
197
297

397

TARTALOM 5






SEMJEN ZSOLT

Féldén és égen’

A kotetet szerkesztéje a summa et essentia jegyében,
brevidriumszer(Gen dllitotta 6ssze, mindazondltal hasz-
nos az eredeti szévegkdrnyezetben is elolvasni az
egyes részeket (pl. 96), melyet megkénnyit a kétet vé-
gén talalhaté jegyzet, név- és targymutatd.






TARTALOM

AJANLAS
KERESZTENYDEMOKRACIA
MAGYARSAG

EGYHAZ

JEGYZET

NEVMUTATO
TARGYMUTATO

CURRICULUM VITAE

11

53

63

79

83

89

95






Fr. Barsi Baldzs OFM
AJANLAS

Szdmomra ennek a remek szellemi sGritménynek a
kézéppontja egy mellékesnek tGné szévdltdsbél lett
nyilvénvalé. Kézéppont alatt azt értem, ahol megra-
gadva ennek az irdsnak a lényegi izenetét — meg-
érthetd a keresztény politikus préfétai kisldetése.

Tessék figyelmesen elolvasni a 6. pontot. Az
egész irasban sehol nem emlittetik ma él& ember
neve csak itt.

A szerz8 megtisztel6 médon filozéfusnak ne-
vezi azt, aki 8t azért tdmadta meg, mert a parla-
mentben kiejtette ezt a szét, hogy ,bin". A filozé-
fusnd szerint ez keresztény fogalom; a templomban
haszndlhaté, de nem a parlamentben.

Nem hallott Hitlerrél, Sztélinrél2 Valéban csak
a templomban lehetne binnek nevezni azt, amit 8k
tetteke

Az més kérdés, hogy a filozéfusnd mivel gon-
dolkodik, tudja, hogy a bin Istennel van kapcsolat-
ban. Isten ugyanis az egész erkélcsi rend végsé for-
résa. Am lIsten jelen van ,féldén és égen”, nemcsak
a templomban. Ha egy Isten-semleges parlamentet
akarunk, olyat, ahol a bin szét ki sem szabad ejte-
ni, akkor ezzel egyitt egy Isten-semleges kdzéletet
is akarunk. Ha ez azt jelenti, hogy a parlamentet ne
uralja egyetlen vallds sem, abbdl nem kévetkezik,
hogy az Isten-semleges vallds viszont uralhatja.
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Az Isten-semlegesség igenis vallds, és egyedil
ez a vallds akarja befogni ma a keresztény ember
sz4jat, hogy ki ne mondja azt a szét, ami az ember
tragédidjét jelenti: a bint.

Miért csap &t az Isten-semleges vallés a rela-
tivizmus diktatordjdba? Mert nem hisz a megvdliés-
ban, nem ismeri Isten szeretetét és ebbdl a szere-
tetbdl fakadé irgalmassdgot, amelyet minden vallés
megsejtett, dm csak Jézus Krisztusban lett egészen
nyilvanvald. Ez a filozéfusnd nem figyel oda a bin
sz6val dsszefiggd masik széra: a bocsanatra. Ter-
mészetesen ehhez egy harmadik fogalom is térsul: a
megtérés; a bin elitélése, megbocsdtdsa Isten dltal
és odafordulds a mdsik emberhez.

Hogy miért Jézus Krisztusban lett nyilvanvalé-
vd, hogy Isten maga a szeretet és irgalom, azt ezen
irds 96. pontjdban ragadhatjuk meg, ahol a szer-
z8 Szent Agoston nyomdn Isten szenthdromsagos
misztériumat szemléli.

Egy egyszemély( Isten hogy tudna szeretnie
Nem lenne az szeretet, ha ,kifelé” a teremtett em-
ber felé szeretetet mutatna, de bensd isteni életében
nem ismerné a szeretetet. Fontoljuk meg: nemcsak
azt irja Szent Janos ,a szeretet Istentél valé” (1 Jn
4,7) hanem aztis: ,szeretet az Isten” (1 Jn 4,16).

A Szentirds egyik kézponti fogalma az emberi
személy. Ez a fogalom a krisztolégiai vitdk szinte
,mellékterméke”. Enélkil Eurépa nincs! Az Ggyne-
vezett félvildgosodds sincs!

Ha Isten az & képére teremtette az embert,
vagyis személynek, akkor ez azt jelenti, hogy O is
személy, valaki és nem valami. ,En” pedig nincs ,te”
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nélkil. Az egész emberi élet a Szenthdromsdag kinyi-
latkoztatésaban teljesil be. Am ezt a kinyilatkozta-
tést, el lehet fogadni és akkor minden tudtul adatik
nekink, vagy el lehet vetni. Azt azonban nem lehet
éllitani, hogy nem az ember legmélyebb és egyetlen
kérdésére, szenvedésére, a szeretetvagyra vdalaszol.
Ha valakiben (éppen keresztény emberben)
felmeriilne az a kétely, hogy itt ez a politikus filozo-
fal és teologizdl, akkor Ujra olvassa el ezt az egész
irast: melyik politikai rendszer mégétt nem volt filo-
zéfia? Csak téves, emberellenes filozéfia volt a XX.
szdzadi nagy politikai rendszerek mozgatdja.
A 6. pontban a védolé filozéfusnd maga is egy
teljesen téves és mdara megbukott filozéfia rabja.
Hogy vildgosan lassuk a filozéfusné felhdbo-
roddsdnak okét, a filozéfiai hatteret kell keresniink.
Megtaldljuk azt XVI. Benedek ,Hit, igazség, tole-
rancia” c. mivében, ahol 8sszefoglaljaJan Assmann
mévét?. Jan Assmann harom dolgot éllit:
- Mdzes vezette be (illetve dltala a kinyilat-
koztaté Isten — mondandnk mi) a vallasok vi-
ldgdba az ,igazsdg” fogalmdt. Az igazsdg,
szerinte, eredetileg nem volt valldsi kategéria.
Ezzel viszont minden més vallds bdlvényimé-
désnak lett min8sitve.
- Masodik dllitésa, hogy az dkori istenek (és
valldsok) felcserélheték voltak (atjgrhatdség,
hatérnélkiiliség, keverhet8ség), ezért az em-

berek békében éltek.

2 Jan Assmann, ,Moses der Agypter”, Benberg 1998,
160-172. oldal
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- Harmadik éllitdsa, hogy mivel az igazség
kérdése kapcsolatban van a jé kérdésével (eb-
ben igaza van), az igazsdg fogalmdval egyitt
megijelent a bin fogalma, ami szerinte az dkori
vallésokban addig nem volt jelen. Az ékori po-
gény ember nagy lelki békében élt.

XVI. Benedek leleplezi ezen dllitdsok hazugsagdt és
ezzel rdmutat arra, hogy mdér a molt szdzad vége
felé (meg el8bb is) milyen hatalmas ,érzékenyités-
be"” kezdtek egyes filozéfusok a globalista vildgnézet
érdekében és annak vildguralmi megvalésitdsdért.

Végil Jan Assmann azt javasolja: csindljuk
vissza a hisvétot, az egyiptomi kivonuldst és akkor
megvalésul egy globdlis szép, 0j vildg. Ezzel szem-
ben a pdpa dllitja, hogy az igazsdg fogalmdat mér a
gorog filozéfusok is bevezették az ember egész éle-
tére vonatkozdan, tehét a valldsra vonatkozdan is.

Az semigaz, hogy a felcserélheté, 3sszekever-
hetd pogdny vallasok vildgdban béke volt. S&t még
csak ott volt hdbord, az istenek hdborija, amelynek
az ember tehetetlen dldozata volt.

A legnagyobb hazugség azonban a kévetke-
z8: az 8si vallasok nem ismerték a bin fogalmat.
Annyira ismerték, hogy dllandéan kiengesztels al-
dozatokat mutattak be az isteneknek. Bin-fogalmuk
nem csupdn vallési volt, hanem az emberi létezés
teljességét atfogd alapfogalom.

Igen hasznos latni a mai globalista filozéfusok
és filozéfusnék tiltakozdsanak szellemi hatterét és
inditékaikat, amikor a keresztények keresztény meg-
nyilatkozdsait ki akarjak iktatni a politikabdl.
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A Magyar Katolikus Pisp&ki Kar ezen irds szer-
z8jét Pro Ecclesia Hungariae kitintetéssel, Szent Il.
Janos P4l pépa pedig a Nagy Szent Gergely Rend-
del és a Szent Szilveszter Pdpa Rend nagykereszt-
iével jutalmazta. Erre hivatkozva is ajdnlom, kérem
a papi szemindriumokat, a katolikus egyetemeket
és f3iskoldkat, hogy ez az 8sszefoglalé irds legyen
az oktatds szerves része. Ajdgnlom minden keresz-
ténynek. Ezt ttanulmdnyozva egy egyetemi sze-
mesztert végez el az ember. Ajdnlom a 6. pontban
megnevezett filozéfusnének és minden gondolkods,
de a kereszténységtél idegenkedd honfitdrsamnak.
Nekik is joguk van tudni, hogy a Katolikus Egyhdz
mit tanit. Nem kell kitaldIni ezt a tanitast, vagy hitel-
telen politikailag korrektil beszélé keresztényektdl
megtudniuk, hiszen azok nem tisztelik meg az Egy-
hédzon kivil éllékat az Egyhdz belsd igazségaval,
hanem hizelegvén nekik egyfajta gyanis keveréket
télalnak f&l.
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,Egy kereszténynek igy kell élnie:
Ujra meg Ujra bele kell végnia abba,
amire nem képes

— semmibe sem kapaszkodva, csakis
Jézusba.

Az a hit, amely egy békében és
biztonsédgban

eltsltétt életet jelent — parédia.”

Ruth Burrows OCD
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1. Keresztény emberként imédkozzuk a Miatyénk-
nak azt a mondatdt, hogy Adveniat Regnum Tuum.
De mit is jelent az, hogy 8jién el a Te Orszagod?
Jelenti teoldgiai értelemben, hogy valésuljon meg
Isten egyetemes uralma. Jelenti egzisztencidlis érte-
lemben, hogy valésuljon meg a sziviinkben Krisz-
tus Kirdlységa. Es jelenti politikai értelemben azt
is, hogy egyszer(en nem keresztény az a felfogds,
amelyik azt mondja, hogy katolikus vagy protestans
vagyok vasdrnap a templomban, otthon a csalé-
domban, azutdn fityilsk arra, hogy mi térténik a
vildggal, a hazdmmal, a vérosommal. Mert a ke-
resztségben kapott kildetésink, hogy a vildgot —
legaldbb a mi kis vildgunkat — elmozditsuk az Evan-
gélium iranyédba.

2. Minden politikai programot és politikai cselek-
vést a mogdtte Gllé emberkép hatéroz meg, akkor
is, ha ezeket megfogalmazzdk és deklardligk, és
akkor is, ha nem. Ha az emberrél valé felfogés egy-
oldalt, akkor a politikai gyakorlat is torz lesz. Mert
az antropolégiai tévedések szikségszerien okoz-
z4k a rdjuk épils térsadalom embertelenségét.

3. A mi felfogdasunk definitive azért modern, mert
éppen az a lényege, hogy tudatosan és dllandé-
an visszalendil az érék értékekhez. Ami pedig az
orokkévaldségban gyskeredzik, az barmilyen &si,
mégis mindig fiatal. Olvassunk bele mondjuk a fel-
vildgosodds enciklopédistdinak kényveibe. Olvas-
hatatlan, legfeliebb kortérténeti szempontbdl lehet
érdekes, ma mar semmit sem jelentd kacatok. Es ol-
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vassunk bele Szent Agostonba: eleven, friss, it és
most nekiink szél. Agoston él8, az enciklopédistak
poros kanyvtdrak moly-abrakja. Azért, mert Agos-
ton az Orokkévalésdghoz kotédik, az enciklopédis-
tak pedig egy elmdlt kor idéleges ideoldgidjdhoz.
Hét ezért vagyunk modernek mi és avittak Sk.

4. Eppen azért tudok megérteni més valldsiakat,
mert megvan a sajat katolikus identitdsom. Aki eb-
ben problémdt |at, annak azt is dllitania kell, hogy
példdul a férfiak érdekeit csak férfiak képviselhetik
- ami nyilvanvalé abszurdités.

5. Keresztény kérokben is elterjedt az a felfogds,
hogy a politika, a politikusi ét, a politikusi hivatds
egy sikamlds, csUszds terilet, hogy tisztességes ke-
resztény ember jobb, ha tévol tartja magdt ettdl az
egésztdl. Ha azonban a tisztességes keresztény
emberek tavol tartjdk magukat a politikétél, a po-
litikai hivatdstdl, az egész terilet marad a hiéndk-
nak. Ennek pedig nagyon szomori kévetkezményei
vannak az dltalunk vallott értékek és érdekek, és az
egész tarsadalom szempontjabél is.

A keresztény politikdnak és a keresztény po-
litikusnak két dolgot kell egyszerre megvaldsitania:
ez a tisztesség és a hatékonysdg. A tisztesség azért,
mert nem csak magdért felelds, hanem a partjaért,
sét az evangelizalésért is. (Nem arra gondolok,
amikor a sajté megprébdlia besdrozni, mert bizo-
nyos értelemben a politikai tisztességnek éppen
az a jele, hogy megprébdlnak valakit besdrozni,
mert ha nem prébaljék meg, akkor vagy nem kép-
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viseli valdban a keresztény értékeket, vagy pedig
nem teszi olyan hatékonyan, hogy érdemes legyen
besdrozni.)

A mésik, hogy legyen hatékony. A politika
ugyanolyan mesterség, mint az, hogy valaki mate-
matikatandr, zongorista, vagy mérndk. Ha a mes-
terségbeli tuddsa nincs meg, ha az Isten adta ta-
lentuma nincs meg ehhez a hivatdshoz, akkor nem
tudja hatékonyan képviselni ezeket az értékeket,
és nem tud megfelelé eredményeket hozni. Jdmbor
emberekkel tele van példdaul a ferences rendhdz is.
Nem kévetkezik ebbdl az, hogy a draga jé ferences
atydk mindegyikének képviselének, éllamtitkarnak,
miniszternek kellene lennie. Tehdt tisztességesnek,
idmbornak kell lenni egyfel8l, mdasfeldl pedig haté-
konynak, vagyis a politikai mesterséget professzio-
nélisan kell mGvelni.

6. Keresztény emberként jogom van arra, hogy
keresztény értékrendemet megjelenitsem a politikai
életben. Jellemz8 és tanulsdgos, ahogy ezért Heller
Agnes filozéfus megtémadott engem. Nem keveseb-
bet mondott, mint azt, hogy én a keresztény szavai-
mat haszndlhatom a templomban, de a parlament-
ben nem. Példdul azt a szét, hogy biin nem ejthetem
ki a magyar Orszdggy(lésben. El8szér is sajdtos,
hogy a bint apriori, eleve tagadé Heller egyetlen
bint ismer binnek, ha egy keresztény politikus a
bint binnek nevezi. Mdsodszor, Heller Agnes fel-
fogésa a legenyhébb kifejezéssel is intolerans, mert
kétségbe vonja, hogy keresztény emberként jogom
van keresztény értékrendem alapjén gondolkodni
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a vildg dolgairdl, és ezen értékek érvényre juttatd-
séért politizalnom. En nem vonom kétségbe, hogy
Heller Agnes olyan liberdlis, vagy marxista termi-
noldgidt haszndl, amilyet akar, de nem hagyhatom,
hogy kétségbe vonjdk azt a jogomat, hogy Szent
Istvén orszdgdban a keresztény értékrendet képvi-
seljem, és keresztény szavakat haszndljak.

7. Nemcsak hazank, hanem az egész civilizdcionk
egyfaijta szellemi-erkslcsi vélsagban van. Ennek pe-
dig az alapvetd oka az, hogy nemcsak arrdl van
sz6, hogy az emberek bint kévetnek el. Az igazi
probléma az, hogy a bin binvoltdt tagadjdk. Az
igazi probléma az, hogy a bint erénynek prébal-
idk bedllitani, a rosszat jénak, és ezdltal a binbél
valé kiszabadulds lehet8ségét teszik sok esetben
irredlissa.

Mert ha tudom, hogy mi a |6 és mi a rossz, mi
a bdn és mi az erény, akkor van kapaszkodd, amin
keresztil az elesett ember fel tud d&llni. De hogy-
ha kétségbe vonjdk azt, sét tagadjdk, hogy létezik
olyan, hogy bin, akkor az elesett ember azzal sincs
tisztaban, hogy el van esve. Es miutan kapaszkods
sincs, irredlis az, hogy fel tudjon é&llni. Mert az sincs
a fejében, hogy neki fel kellene allni.

8. Politikai, szocioldgiai és megkockéztatom: mo-
rélis értelemben is aligha varhaté el a tdrsadalom-
tél, hogy olyan térvényeknek engedelmeskedjen,
amelyek szembedtléen és szemérmetlenil igazség-
talanok. Ha pedig meginog a tarsadalom bizalma,
hite a térvények igazsdgos voltdban, akkor azok
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ésszer(ként valé feltételezése és tekintélye is dsz-
szeroppan. Es ekkor a felszinre fréccsen a legfébb
rossz, ami egy tarsadalmat csak érhet: a térvény-
telenség, a kdosz, az anarchia. Mert a rendezett
tarsadalom, és ezzel az emberinek nevezhetd élet
feltétele a térvények tekintélye, a térvények ész-
szer(Usége, tehdt a térvények igazsdgos volta. Ha
az dllampolgér kénytelen Ggy létni, hogy viszonya
a térvényekhez alig kilénbézik az dldozat és az
Otonéllé viszonydtdl, akkor hogyan vérhatnénk red-
lisan, hogy engedelmeskedjék azoknak?

9. A béke az igazsdgossdg gyimélcse — tanitja
nekiink a keresztény bdlcselet. Tehdt nem pusztén a
hédbord hidnya, hanem az igazsédgossagnak a gyi-
mdlcse. Ezért nem béke az igazsdgtalansdgba vald
beletérédés. Es ezért az igazsdgtalansagnak valé
ellentmondds a béke feltétele.

10. Azt dllitani, hogy egy politikai pért ne akarja
a hatalmat, pont olyan abszurd, mint azt mondani,
azért alapitanak horgész egyesiletet, hogy ne fog-
janak halat. A hatalom nem cél, hanem eszkéz, ami-
vel meg lehet valésitani egy pozitiv programot. A
hatalom 8nmagdban se nem |6, se nem rossz. Amint
példdul a kés |6, ha kenyeret vagok vele a gyere-
kemnek és rossz, ha hasba szdrom vele a szomszé-
domat. Ugyanigy, a hatalom akkor rossz, ha eszkéz
helyett célnak tekintik, mert akkor egyfajta balvany
lesz. Rossz, ha a jéval szemben, rossz célra hasz-
néliak. Es j6, ha élnek vele, nem pedig visszaélnek
vele, ami azt is jelenti, hogy akinek megadatott, de
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nem él a hatalom lehet8ségével egy j6 cél érdeké-
ben, az sem helyes.

11. Akeresztény politikai, tarsadalmi felfogds nem
utdpisztikus, st éppen az a lényege, hogy elutasit-
ja az utépidtl A probléma gyskere Platénndl van,
aki minden utépia atyja. Platén azt mondja — né-
mileg leegyszerGsitve —, hogy az dllam, a struktu-
ralt emberi k6z&sség ugy 6t létre, hogy az embe-
rek beldttak egy gondolatmenetet, mely dgy szél,
hogy igazsdgtalansagot elkdvetni j6. Nem mordlis,
hanem hedonisztikus értelemben: kellemes dolog,
hogy én baséskodom mésokon. Igazségtalansagot
elszenvedni rossz, nyilvénvaléan kellemetlen dolog,
hogyha felettem basdskodnak. Az emberek belat-
ték, hogy miutdn nagyobb rossz igazségtalanségot
elszenvedni, mint amilyen 6 igazségtalansagot el-
kévetni, ezért létrehoztdk az dllamot, hogy meg-
akadélyozza az igazsdgtalansdg elkévethetdsé-
gét. Platén tehét kitaldlt egy mitoszt, és azt mondija,
hogy Ugy j6tt létre a strukturdlt emberi kézdsség,
hogy az emberek leiltek, logikai alapon beléttak
valamit, és megkonstruéltdk az éllamot. Tehét az
emberi tarsadalom kitalélt, kévetkezésképpen Gjra
és Ujra kitaldlhaté. Ezzel szemben Arisztotelész azt
mondja, hogy ez egy mitosz, mert soha nem volt
valamilyen kézdsségi struktira nélkili ember, mert
antropolégiai természetében adva van, hogy térsa-
dalmi struktdrdban képes létezni.

A Platén dltal kitaldlt utépisztikus felfogas és
az arisztotelészi, a természet rendjére épilé gon-
dolkodds pdrhuzamosan halad a térténelemben.
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E tekintetben Szent Tamds Arisztotelészre épitett
gondolkoddséval tette filozéfiailag is nyilvénvalé-
vé a kereszténység természetiogi elkdtelezettségét.
A szocialisztikus felfogds a pesszimista utdpia-
hagyoményra épitve azt mondja, hogy az ember
egy eredendden rossz dllat, amibdl a szocialista l-
lamnak kell kiidomitania a szocialista embertipust.
A liberdlis optimista utépia, ami Rousseau-tél ered,
azt mondja, hogy az ember eredendden |6, csak a
tarsadalom rontja meg. Tehét ha megszintetjik az
iskoldt, a nevelést, a csaladot stb., akkor mindenki
szép, okos és |6 lesz, mert eredend&en 6.

A kereszténység immunis az utépidval szem-
ben. Mégpedig azért, mert két dologrél tudunk ere-
dend&en a kinyilatkoztatdsbdl, és az ember antro-
poldgidjabdl is. Az egyik, hogy Isten képmésdra
teremttettink. Ezért bérmilyen rosszak és igazség-
talanok a térsadalmi struktdrdk, mindig meglesz a
i6ra vald irdnyultsdg. A marxista utépia azért nem
vélhat be és azért emberellenes, mert nem képes
felismerni, hogy az emberben mindig megvan a {é.
A liberdlisok optimista utépidjdval pedig az a prob-
léma, hogy nem tud az eredeti binrél, amirél pe-
dig a keresztény kinyilatkoztatds szél, s amire tani-
bizonysdg az egész emberi térténelem. Es miutan
az ember természete megromlott, hajlamosséd vélt a
rosszra. Ezért utépia azt gondolni, hogy az ember
dnmagatdl szép, okos és |6 lesz. Ezért szikséges
a nevelés. Ezért kellenek az iskoldk, a 6 tarsadal-
mi struktordk. A keresztény realizmus tud az ember
Isten-képmdsisdgardl, tudja, hogy az ember |6, de
tud az eredeti binrél is, hogy az ember hajlamossa
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vdlt a rosszra. Ez a kiegyensilyozott gondolkodés
a keresztény filozéfia jellemz8je, amin az egyhdz
tarsadalmi tanitdsa nyugszik. Ez a filozéfia teszi
lehetévé a telies ember kibontakozésat, beleértve
annak — éppen a lényegét add — transzcendentdlis
nyitottsdgat.

12. A keresztény tanitas adva van az egyhdz tar-
sadalmi tanitdséban, ami katolikus részrél a pdpai
szocidlis enciklikdk, protestdns részrél a tarsada-
lometika. Ez természetesen nem azonos egyetlen
egy politikai partnak sem a politikai programjéval.
Pontosan meghizhaté azonban az a kér, amelyen
belil a vilagban él& keresztények kereshetik a tér-
sadalom kihivésaira adandé vdlaszt: ez a kér pedig
az egyhdz tdrsadalmi tanitdsa. Vannak olyan alap-
vetd tételek, amelyeket ha egy pért, vagy egy poli-
tikus nem vdllal, akkor nem nevezheti magat keresz-
tény politikusnak. Az egyhdz térsadalmi tanitdsa és
a pértpolitikai programok nem azonosak, de nem
is fuggetlenek egymdstdl, mert a keresztény politika
attél keresztény politika, hogy elfogadja mérceként
az egyhdz térsadalmi tanitésat.

Nézzink egy példét, ahol megragadhatjuk, mi
a kilénbség a keresztény felfogds, illetve a szocia-
lisztikus, és a liberdlis felfogas kézstt. Keresztény ala-
pon azt mondhatjuk, hogy neked, liberdlis baratom,
igazad van akkor, amikor az emberi személy mélté-
sdgdt hangsilyozod. Bar mi tébbet éllitunk, mint a
legliberdlisabb liberdlis, mert mi azt mondjuk, hogy
az emberi jogok, az ember méltésdga nem abbdl
ered, hogy egy parlamenti hatérozat, vagy az ENSZ
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kdzgyilése ezt megdllapitotta, hanem abbdl, hogy
a teremtd Isten képmdsdra vagyunk alkotva. Ezért
mindenki, legyen szegény vagy gazdag, fiatal vagy
dreg, egészséges vagy beteg, azért végtelen érték,
mert Isten képmdsa. Az emberi jogokat nem az or-
szaggy(llés adja és nem is a kilénb6z8 nemzetkdzi
szervezetek, hanem azok a teremtés rendje dltal ele-
ve adottak, amit a parlament vagy egy emberi jogi
nyilatkozat felismer és elismer. A keresztény felfogds
ugyanakkor mindig kritikat fogalmaz meg a liberdli-
sokkal szemben, mert &k a személy méltésagat gy
értelmezik, hogy elszakitigk a kézdsségtél, ezdltal
individualizmussa deformdljgk, ami a teljes emberi
személyiség megcsonkitdsat jelenti, mert elszakitjgk
a kdzdsségi vonatkozdstdl. Ezért a liberdlisok indi-
vidualités fogalmdval szemben a kereszténység a
perszonalitds fogalmat dllitja, amely mindig utal az
emberi személy kdzdsségi aspektusdra.

A mésik oldalon hasonlé egyoldald tolzés-
sal taldlkozunk. A szocialisztikus felfogdsrél — és
itt szeretném hangsilyozni, hogy most a klasszikus
szocialistékra gondolok, Marxra és a klasszikus
baloldalra - azt mondhatjuk, hogy neked szocia-
lista bardtom igazad van akkor, amikor az ember
kdz8sségi természetét hangsilyozod. Sét, mi tébbet
dllitunk, mint a szocialistdk, mert mérhetetlenil na-
gyobb szolidaritds a masik emberben Krisztust latni,
mint azt gondolni, hogy majd az dllami szocidlis el-
|4t6 rendszerek oldjdk meg az emberi egzisztencia
problémait. A keresztény felfogds egydttal kritikat is
gyakorol a szocializmus irdnydba, mert - legalébb-
is a klasszikus szocialistdk — annyira tolhangsilyoz-
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zak az ember kdzdsségi voltdt, hogy az egyes em-
ber mér nem lesz mds, mint egy jelentéktelen csavar
a gépezetben. A személy elvesziti jelentéségét.
Gondoljunk a marxizmus osztélyfelfogdsdra, ahol
az egyes ember dnmagdban nem is jelenik meg,
csak mint az osztdlynak a tagja. Ugyanennek a
nemzetiszocialista kiaddsa, ahol a fajban feloldé-
dik, elveszik az egyén. Ezért a keresztény felfogds
mindig kritikat gyakorol a szocialisztikus felfogdssal
szemben, mert kollektivizmusba csiszik, és elvesziti
az egyes ember, a személy jelent@ségét.
Filozéfiatérténetileg mindig is az volt a problé-
ma, hogy a liberdlis individualizmus és a szocialis-
ta kollektivizmus nyilvénvaléan a teljes emberi sze-
mély megcsonkitdsa, egyoldalisdg. A kérdés az:
a személyiség és a kdzdsség elve hogyan hozhatd
egységbe? Erre a keresztény tarsadalmi tanitdsban
Aquinéi Szent Tamds adta meg a megoldést a szub-
szidiaritds, a kdlcsdnés kisegités fogalmaval, amikor
azt mondta, hogy a természet rendjébédl ered&en,
amit egy kisebb kézésség megtehet, azt egy na-
gyobb nem veheti el. Ott kell megoldani a problé-
mdkat, ahol azok a természet rendje szerint vannak,
de ha nem tudja megoldani, akkor viszont ki kell se-
giteni, mégpedig olyan médon, hogy a késébbiek-
ben képes legyen 8nmagdn segiteni. Ez a gondolat
elutasitia azt a liberdlis felfogdst, ami azt mondja,
hogy mindenki oldja meg a sajat problémdajat, aki
pedig nem tudja, az magdra vessen. Ugyanakkor
elutasitja azt a szocialisztikus felfogést is, ami infan-
tilis médon Ogy akarja berendezni az ember életét,
hogy majd dllami segélyekbdl elvegetdl. Ezért te-

2 8 SEMJEN ZSOLT: FOLDON ES EGEN



hat a perszonalitds, a szolidaritds és a szubszidiari-
tés az a hdrmas tarsadalmi tanitésa az egyhdznak,
amin belil lehetséges a keresztény politika. Aki ezt
a harmat nem vallja, filozéfiai értelemben az nem
lehet keresztény politikus.

13. Amikor Jézus azt mondija, hogy egy vesszé
sem vész el a térvénybdl, akkor a politolégiai logi-
kabdl kévetkez8en, azt mondhatjdk rd, hogy jobb-
oldali fundamentalista, amikor sajat magdt azono-
sitja a szegényekkel, akkor azt mondhatjdk rd, hogy
baloldali forradalmar.

Nem arrél van szé, hogy a kereszténydemok-
rdcia a jobboldal és a baloldal kézstt helyezkedik
el, hanem az a térténelemfilozéfiai és politikaelmé-
leti megkdzelités a helytdlld, hogy a keresztény ta-
nitdsban seredeti egységben vannak a ma jobbol-
dalinak, illetve baloldalinak mindsitett tradiciondlis
és szocidlis alapértékek. A szabadsdg, egyenldség,
testvériség keresztény ihletettségli hdrmas egységét
a felvildgosodds szekularizdlta, majd a francia for-
radalmat kévetden egyoldaly tilzdsokkal szétsza-
kitottdk. A szabadsdg individualista liberalizmussa
torzult, az egyenl8ség kollektivista szocializmussé
deformdlédott, a testvériséget pedig egyardnt el-
felejtették. Egyedil a kereszténydemokrdcia 8rizte
meg az eredeti, keresztény fundamentumon nyugvd
hdrmas egységet.

14. A fogalmak, amelyekbdl a liberalizmus és a

szocializmus alapértékei lettek — a francia forrada-
lom szabadsdg, egyenl8ség, testvériség kdvetelései
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- gyodkerikben és |ényegilkben keresztény fogal-
mak. Az mds kérdés, hogy szekularizaltdk és utana
egyoldald tdlzésokba vitték, de azért ezek alap-
vetéen keresztény értékek, keresztény gydkerek-
bél valdk, ezért nekink, kereszténydemokratdknak
ezeket a gondolatokat értékként kell elfogadnunk,
és — a helyikre téve azokat, a teljes emberkép 6sz-
szefiggéseibe visszadllitva — sajat értékinkként kell
felmutatnunk.

Ebbdl ered, hogy a kereszténydemokrata-
keresztényszocidlis felfogds - az egyik oldalon
a liberdlis értékekkel, a masik oldalon a szocidl-
demokrata értékekkel valé kapcsolédds alapjdn
- olyan sajdtos lehetéséget biztosit a keresztény-
demokrdacidnak, hogy mind a két irdnyba képes bi-
zonyos kapcsoléddsokra. Ezért megkockdztatom
azt a megjegyzést, hogy a kereszténydemokrécia
képes egy bizonyos, talan gy fogalmaznék, hogy
helyvéltoztatds nélkili mozgdsra aszerint, hogy a
hangsilyt a liberdlis értékekkel valé kapcsolédasra,
vagy a szocidldemokrata értékekkel valé kapcso-
|6ddsra helyezi-e, anélkil, hogy barmelyiket is fel
kellene adniq, és hogy belsé ellentmonddsba keriil-
ne dnmagdval. (Mikézben ez a belsé ellentmondds
nyilvdnvaléan megvan a liberalizmus és a szocia-
lizmus kapcsoléddsandl. A liberdlisok minél korldt-
lanabb szabadsagot akarnak, a szocialistak pedig
kikényszeriteni az egyenl8séget. De ha szabadsag
van — mivel az emberek nem egyenléek —, akkor
oda lesz az egyenl8ség. Ha pedig kikényszeritik az
egyenl8séget, akkor szikségszerGen korldtozzdk a
szabadsdgot.)
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15. A kommunizmus mint ateista vallds térténete
szerintem |zajds préféta értelmezésével kezd&datt,
az Ebed Jahve-dalokkal, amelyek az Ur szenve-
dé, de szenvedése dltal az emberiséget folemeld
Szolgdjérdl szdlnak. Ezt a kereszténység Krisztus-
ra értelmezi, a zsidésdg pedig Izraelre. Marx ezt
egyszerien szekularizdlta, és a proletariatusra vo-
natkoztatta. A Mennyorszagbdl, a Mennyei Jeru-
zsdlembdl igy lett kommunizmus. Az Istennek, mint
Abszoldtumnak a jegyeit — mint példaul az érékké-
valéség stb. — az anyagra ruhdztdk. De ikonogré-
fiailag is tetten érhetd ez, Marx—Engels—Lenin meg-
felel a Szenthdromsagnak — az egy eszme hdrom
személyben all fenn -, Marx T8kéje és a Kommu-
nista kidltvany az Evangéliumoknak, a munkdsmoz-
galom mértirjai az Skeresztény vértaniknak, a kom-
munista induldk a pravoszldv egyhdzi énekeknek, a
mdjus 1-jei felvonulds a husvéti kérmenetnek. Lenint
miért témték ki Azért, mert ezzel az 0j ,ereklyé-
vel” akartdk mintegy pétolni az orosz néptél 1917
utdn elvett, és nyilvdnosan meggyaldzott szentek
ereklyéit.

16. Lukécs Gysrgy eleve adottnak tartotta — amit
persze nem mondott ki —, hogy & és a hasonsz8riek
eleve a hatalomra rendeltettek. Még aztis megenge-
dem, hogy tényleg azt hitték, hogy 8k kivalasztottak
arra, hogy az emberiséget boldogitsdk, még akkor
is, ha abba az emberek térténetesen belepusztul-
nak. Tehdt Lukdes Gysrgy mutatvénya az volt, hogy
valamilyen ideolégidt csindlion arra, hogy miért is
8k a hatalomra rendeltek? A kiindulé pont Marxtdl
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jott, hogy minden tudat hamis tudat, kivéve a pro-
letér tudat, ami nem hamis tudat. Igen dm, de ezt
a proletdrok nem tudtdk, és rdaddsul, akik erre a
megdllapitdsra jutottak, azok feltinéen nem voltak
proletérok. A lukdcsi vélasz erre az ellentmonddsra
az volt, hogy aki erre azt mondja, hogy az egész
0gy hilyeség, ahogy van, és még a sajdt rendszeré-
ben is dnellentmonddsos, az pusztdn azt bizonyitja
ezzel, hogy hamis tudata van, tehdt eleve nem lehet
igaza, és ha tovdbbra is ugrdl, akkor Lukdcs elvtérs
esetleg sajat kezlleg l6vi agyon. A lényeg az, hogy
van egy eleve hatalomra rendelt élcsapat, akinek
nincs hamis tudata, tehdt igaza van; vannak prole-
tarok, akiknek elvileg nincs hamis tudatuk, csak ezt
nem tudjdk, de itt az élcsapat, aki tudja, és ezért a
proletért, akdar akarja, akdr nem, boldogitani fogja;
és vannak, akik ezt ellenzik, amibél is lathatéan ha-
mis tudatuk van, tehdt nincs igazuk.

17. A kézgazdaségtan kiindulé pontja az a fel-
tételezés, hogy az emberek ,raciondlisan viselked-
nek”, amin haszonelv(séget ért. Ez abszolutizélva
mdr antropoldgiai tévedés. Ugyanis miért raciondli-
sabb, vagy ha tetszik ,haszonmaximalizalébb” egy
bankdr, mint egy karmelita szerzetes? Végil is van-e
hosszabb tavi és nyereségesebb befektetés, mint
az rékkévalésdg? Vagy miért raciondlisabb és
hasznosabb a pénzemet részvénybe fektetni, mint
pl. a csalédomba azzal, hogy elmegyink a gyere-
kekkel nyaralni¢ A gyerek tanittatéséba, ésszetartd
élményekbe vagy a szellemi-lelki javakba fekte-
tett pénz, munka, id8 miért lenne kevésbé raciond-
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lis vagy hasznos? Csak mds koordindtarendszer-
ben mérhetd az értéke. Ebben az 6sszefiggésben
hangsulyoztam az antropolégiai fordulat fontossd-
gét. A gazdasagnak is millié olyan nem gazdasdgi
természetl eléfeltétele és vetillete van, ami szoros
értelemben nem gazdasdgi természetl. Példdul az
erkdlcs.

18. Lamivalé egy drdégi kér. A vadkapitalizmus
leplezhetetlenné valt alkalmatlanséga és ember-
telensége tette annak idején a realitds illizidjava
a marxizmus utépidjét; most Ggy tdnik, mintha a
marxizmus térténelmileg is bebizonyosodott alkal-
matlansdga és embertelensége tenné ugyanezt a
vadkapitalizmussal. Megszenvedtik a létezd szo-
cializmust, aminek terheit ma is nydgjik, mert az
akkori hatalom nem akarta meghallani a tévedéseit
kimutatd kritikat, és az ember természetének meg-
feleld, a teljes személy kibontakozasat lehetdvé tévd
tarsadalmi tanitdst. Most — a vadkapitalizmus bivé-
letében — Ggy tinik, nem akarja meghallani ennek
kritikgjat. Oriiltség lenne Ujra belezuhannunk abba,
amird| beléthaté volt, hogy alkalmatlan, hogy em-
bertelen, és amirdl - az enciklikékkal egybehang-
zdan - a térténelem is kimondta az itéletet.

19. A mostani valség a neoliberdlis gazdasag-
politika vélsdga, térténelmi csédjének eldjele. A
Jéthatatlan kéz” mitoszdnak csddje, annak az
ideolégidnak a csédje, amely azt hirdette, hogy a
gazdasagban, a pénziigyekben nem szikséges az
dllami szerepvdllalds, majd a gazdasdg, majd a
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piac szabdlyozza énmagét. Ennek a liberdlis politi-
kdnak a nevében romboltdk az dllamot, és most azt
varjék, hogy az dllam mentse meg a helyzetet. |l.
Janos Pdl pdpa a marxizmus bukdsa utan préfétai
médon arra figyelmeztette a vildgot, hogy a létez8
szocializmus térténelmi csédje nem jelentheti a neo-
liberdlis vadkapitalizmus megdicséilését.

20. Az életnek vannak teriiletei, ahol piaci viszo-
nyoknak kell lenni, ilyen a gazdasdg, és vannak
olyan teriletei, ahol alapvetéen nem piaci viszo-
nyoknak kell uralkodni, hanem szolidaritdsnak és
dllami felel8sségvdllaldsnak. llyen az egészségigy,
az oktatds és a kultira.

21. Ezt az orszdgot kétszer rabolték ki, nagyja-
bél ugyanaz a kér, érdekcsoport, hélézat, nevez-
zik bdrhogy. A mdsodik vilaghdbord utédn valami
olyasmit mondtak, hogy a magdntulajdon rossz, az
dllami tulajdon |6, és az dllamositds jelszavéval el-
vették az emberekid| a féldjiket, az izletiket, a hé-
z4t, kinek mije volt. A rendszervdltozds alatt és utén
pedig azt mondtdk, hogy az dllami tulajdon rossz, a
magdntulajdon |6, és elkétyavetyéliék a megmaradt
éllami vagyont.

22. Ellene kell mondanunk a privatizécié - valé-
j@ban a nemzetitulajdon kifosztdsa - igazségtalan-
sdgdnak, mert ellentétes a nemzet életérdekeivel,
amikor a magdntulajdon elszakad a kézjétél, ami-
kor nem fejlesztést jelent, hanem a magyar konku-
rencia megfojtdsdat és a magyar piac monopolizéla-
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sét idegenek dltal, amikor nem szolgdltatdsb&vilést
jelent, hanem azt, hogy a szolgdltatdson 4l az em-
bereknek ki kell fizetniik a befekteték extraprofitjat
is. Az dllami tulajdon nem lehet szabad préda - és
fel kell hivnunk a figyelmet arra is, valéjéban nem
Jtehermentes”. Mégpedig azért nem, mert ebben
testesil meg nemzedékek ki nem fizetett munkdja-
nak értéke. Gondoljunk arra, hogy a szocializmus
idején a dolgozdék munkabérének jelentds részét
visszatartotta, nem fizette ki az dllam azzal, hogy
ezért ingyenes egészségigyet, szocidlis biztonsa-
got, és mélté nyugdijat biztosit. Mindezt nemcsak
térvényben, hanem alkotményban garantdlta. Ezért
az éllamnak nemcsak a kilfsldi hitelez8k felé van
eurémillidrdokban kifejezhetd adéssdga, hanem
sajt dllampolgérai felé is. Es a természetiog sze-
rint a megélhetésikért kizd emberek felé vald ks-
telezettség erdsebb, mint a befekteték haszna irdnti.
Természetesen szem el6tt kell tartani, hogy van po-
litikai realitds, és szGk a gazdasdgi mozgdstér — de
az erkélcsi rend nem tehetd zardjelbe.

23. A milt szazadi neoliberdlis dogma miatt azt
erdltetik, hogy a pénzigyi egyensily éll mindenek-
felett! Megjegyzem, ha ez igy lenne, akkor Szo-
mdlia lenne a vilag legjobb orszdga, hiszen nulla
kiadds, nulla bevétel — vitathatatlan az egyensuly.
Mi azt mondjuk, hogy az éllamhdztartdsi egyen-
stly valéban fontos, de nem az egyetlen szempont.
Ennek az oltdrédn nem dldozhaté fel a gazdasdgi
névekedés, sem a térsadalompolitika szempontiai.
Ezértis mondom, hogy az dllamnak ré kell kénysze-

KERESZTENYDEMOKRACIA 35



ritenie a bankokat és a multikat, hogy &k is vdllalja-
nak ardnyos részt a terhekbdl.

24. A keresztény tarsadalmi tanitds nem a mun-
ka és a t&ke konfliktuséval operdl, hanem a mun-
ka-t8ke konszenzuséra épit. A feladat a téke
humanizélasa.

25. Az a cél, hogy minél t8bb embernek minél
tébb tulajdona legyen, de olyan formdban, hogy a
tulajdon ne csak neki legyen |6, hanem mésnak is.

26. Ennek az egész balliberdlis—zald tarsulatnak
van egy olyan régeszméje, egy dogmaszer( rég-
eszméje, hogy a vilag fejlédése az Ggy néz ki, hogy
egyre inkdbb elvalldstalanodik, a nemzetek eltin-
nek, a csaldd megszinik, és 8k ezt tekintik fejl6dés-
nek. Ebbél kiindulva az & szdmukra felfoghatatlan
az, hogy egy volt szocialista orszag fontosnak tartja
a vallast és az egyhdzakat, a nemzeti létet, fontos-
nak tartja a csalddot, mégpedig az egy férfi, egy
nd hdzassdgdéra épild csalddot, és ezért ez, amit mi
csindlunk, ez az & szempontjukbél, az & felfogdsuk-
bdl, a széges ellentéte annak, mint amit 8k haladds-
nak gondolnak. Mi meg azt gondoljuk, hogy amit
8k haladdsnak gondolnak, az egész egyszerien
deviancia.

27. A kereszténydemokrdcia és a zéld partok két
kilénb&z8 politikai felfogdsénak van egy kézds ré-
sze, amit kdrnyezet/természet-védelemnek neve-
ziink. De van lényegi killénbség is: mi teljességében
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valljuk a természet rendjének védelmét, nem csak a
natira, de a kultdra tekintetében: tehdt az ember és
a tarsadalom vonatkozdséban is.

Ok - illogikus médon — a természetet és annak
rendjét csak az dsvanyok, névények, dllatok eseté-
benismerik el, mig az ember éstérsadalom esetében
ideoldgidjuk természet-ellenessé valik: egynemGek
h&zasséga, abortusz, eutandzia, drogpropaganda.

Mi valljuk, hogy a természet rendje a terem-
tés rendjét tikrdozi — mégpedig teljességében: te-
hét nem csak az embert kérilvevd vildg, hanem az
ember és a tarsadalom rendjének tekintetében is -,
ezért politikai hitvallésunk, hogy a természetvéde-
lem teremtésvédelem!

28. Heideggertd| szarmazik az a gondolat, hogy
egyetlen szaktudomdny sem képes arra, hogy meg-
hatdrozza dnmagdt, mddszertandt, és illetékessé-
gének hatdrait. Tehdt az, hogy mi a matematika,
ez nem matematikai kérdés, hogy mi a kémia me-
todolégidja, ez nem kémiai kérdés, és hogy meddig
tart a biolégia illetékességének teriilete, ez mar nem
bioldgiai kérdés. Ezek teoldgiai, filozdfiai, erkdlesi
kérdések. Ugyanez igaz a tdrsadalomtudomdnyok
esetében is. Tehdt az egyhdznak van egy sajatsé-
gos préfétai szerepe és tanité feladata ebben a
tekintetben is, és hogy ha mondjuk a klénozasra,
génmanipulécidkra, ilyesmikre gondolunk, akkor
lathatjuk, hogy az emberiség katasztréfdjat jelenti,
ha a részteriiletek jogos autonémidjénak félreérté-
sébdl kifolydlag negligdini akarjék az egyhdznak
ezt a sajatos kildetését. Abbdl, hogy technikailag
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meg tud csindlni valamit az adott résztudomény,
egydltaldn nem kévetkezik, hogy azt meg is szabad
tennie! Természetesen a természettudomdnyoknak,
a térsadalomtudomdnyoknak, a politikdnak meg-
van a maga jogos autondmidja, de ez az autond-
mia soha nem lehet az erkdlestdl valé autondémia.

29. Ez a mi dlléspontunk, a kereszténydemokra-
také: hogy az irott alkotmdny, a pozitiv jog felett
létezik a természetjog, és mivel a természet rendje
a teremtés rendjét tikrdzi, ezért ebben az &ssze-
figgésben ez a végsé valdsdg. Végsd kérdésekben
a parlament nem jatszhat Istent. Ebbé&l vezethetd le
példaul a magzatvédelemré| vallott dllaspontunk is.
Miutdn az emberi élet szempontjabdl nincs se lo-
gikai, se filozéfiai, se természettudomanyos kiilénb-
ség akdzdtt, hogy a magzat egy, négy vagy nyolc
hénapos, hogy a hasfalon beliil vagy kivil van, ha
a magzat pusztdn a kora alapjdn haldlra itélhets
- mert a parlament igy déntétt —, akkor logikailag
ezen az alapon bdarmely emberi élet elpusztithatd
kora vagy egészségi dllapota alapjan.

30. Van olyan id8, amikor a fregolin széradé pe-
lenka a nemzeti z&szl6 jelentését is hordozza a ma-
gyar élni akards szimbdlumaként.

31. A térsadalmi valéség alakitdsa és az igaz-
sdg kimonddsa egyittesen vezethet el oda, hogy a
kdzvélekedés megvdltozzon az élethez valé joggal
kapcsolatban is. Politikai realitds és préfétai jel, ez
az ars poeticam.
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32. Ha mindent megtettink az élet védelmében,
és leszavaznak, akkor is megmarad az ellene mon-
dés préfétai jele.

33. Ha a hdzassdg tekintetében feladnank a ter-
mészet rendjén nyugvé, egy férfi egy né megha-
tarozdst, és azt kiterjesztenénk pl. két férfira vagy
két nére, nem tartandk-e ezt diszkriminativnak mads
formdciék vonatkozdsdban? Pl. a tébbnejiséggel
szemben? Ha a ,férfi, nét" feladjuk, az ,egyet”
miért nem2 Ha két férfi hazasodhat, akkor hdrom
miért nem? Hol van akkor a hézassdg hatdra? To-
vébbd a Magyar Allam nem azért védi és tdmogat-
ja anyagilag és erkélcsileg a hdzassdg és a csalad
intézményét, hogy az dllampolgérok ,szexudlis 6n-
megvaldsitasat” finanszirozza, hanem azért, mert it
sziiletik és nevelkedik fel a gyermek, aki fenntartja a
tarsadalmat és a nemzetet.

34. Nem akarjuk megbélyegezni ezeket az em-
bereket, de ne nevezzék a kapcsolataikat ha-
zassdgnak, mert ez megszentelt fogalom, és ne
fogadhassanak &rokbe gyereket, mert a gyerek
egészséges fejlédéshez valé alkotmdnyos joga erd-
sebb, mint a homoszexudlis pérok gyerekre valé
igénye. Es nem mondunk, mert nem is mondhatunk
le arrél a jogunkrdl és kételességiinkrdl, hogy a ter-
mészet rendje és a keresztény tanitds alapjdn a bint
binnek nevezzik.

35. Sajat devidns életvitelikbél csindlnak politikai
ideolégidt.
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36. Solyos felelstlenség — sét stlyos elsitéletes-
ség — elditéletnek bélyegezni valami olyat, ami napi
tapasztalat, szocioldgiai tény, hiszen ezek utdn a
tényleges el&itéletesség is relativizalddik.

37. Azt mondjdk ezek a misorok, hogy ez ,valé-
ség-show”. Nyilvanvaléan nem valdség, hanem a
valésdg egy szegmense, egy szubkulturdlis sarka,
mondhatndm, egy pervertdlt szubkulturélis sarka,
de miutdn ezt Ggy mutatja be, mintha ez lenne a va-
|6sdg, ez egy idé utdn valdban létre fogja hozni a
valéségot a tdrsadalomban az 8nmagdt beteljesits
i6slat folytan. Ezért tehat nem megkerilhetd az 4l-
lam felel&ssége, hogy példdul a média tekintetében
mit hagy bemutatni a térsadalom felé.

Nézzik példaul a kereskedelmi médidkat. En
nem vonom kétségbe, hogy van-e joga a befekte-
téknek a médidba befektetni. De miért fektet be va-
laki a kereskedelmi médidba2 Azért fektet be, hogy
minél nagyobb profitot kapjon vissza. Ha mdsutt
nagyobb profitot tudna elérni, akkor oda fektetne
be. Tehdt mi a kereskedelmi média célja? Az, hogy
a befektetéknek minél magasabb profitot eredmé-
nyezzen. Hogy tudja ezt a profitot eredményeznie
Egyetlen egy dologgal, a rekldmbevételekkel. A
rekldmidé nem névelheté a végtelenségig, mert ré-
szint a nap 24 4rabél éll, részint pedig ha a reklam-
idé egy bizonyos szintet tilhalad, akkor mar nem
fogjdk nézni a misort. A nézettség csdkken, tehdt a
rekldmidd értéke is csdkken, igy a befektetd profitja
is csdkken. Tehat egy médon lehet a profitot névelni,
ha névelik a nézettséget. Es minél nagyobb a né-
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zettség, anndl értékesebb az egy percre juté rek-
lédmid8. Hogy lehet a nézettséget ndvelnie Azt kell
mondanom, hogy sajnos nem feltétlenil Ggy, hogy
a szép, |4, és okos dolgokat mutatjdk be, hanem
0gy, hogy bizony a legaberrdltabb és legsstétebb
dolgokat. Ezt gdtldstalanul megteszik, hiszen egyet-
len céljuk van, a profit névelése. Es itt van az dllam
szerepe, aki azt mondja, hogy kedves befektetdk,
persze, jogotok van a profithoz, de nekiink is jogunk
van ahhoz, hogy a térsadalom védelmében bizo-
nyos dolgokra azt mondjuk, hogy ezt mér nem.

38. A média szerepét megprébdlom egy példa-
val megvildgitani: ha bemegyek, mondjuk egy ki-
nai étterembe és elém tesznek egy étlapot, amin az
van, hogy vélaszthatok a hutulu és a kutulu kézatt,
akkor valéjdban nincs szabad vdlasztdsom, mert
fogalmam sincs, hogy mi az egyik és mi a mésik.
Ha magyarul is odairjdk, hogy az egyik rantott pon-
tyot, a mdsik pedig silt kacsat jelent, akkor a sz
igazi értelmében vdlaszthatok. Nos, a média hutu-
lut és kutulut kindl az embereknek. A parlamentdris
demokrdcia egész konstrukcidja a szabad vdlasz-
tGsok eszméjén nyugszik. lgen dm, de vildgviszony-
latban is egyre nyilvanvalébb, hogy mikézben a
hatalmi dgak elvélasztdsa aprélékosan kidolgozott,
addig a vdlasztdsokat — és ezzel végeredményben
az egész dllamszervezetet — eldéntd média valéja-
ban nem 4ll alkotmdnyos kontroll alatt, hanem bizo-
nyos pénzigyi-ideoldgiai érdekcsoportok kezében
van. Ezért éllitom azt, hogy a parlamentéris demok-
rdcia a vélasztdsok valéban szabad voltatdl figg,
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ez pedig nemcsak azt jelenti, hogy ne lehessenek
vdlasztési csaldsok, hanem arra is igazi garancia
kell, hogy bizonyos érdekcsoportok a médiahatal-
mukkal ne manipuldlhassdk a kézvéleményt és igy
a vdlasztésokat.

39. Vilagviszonylatban is, de Magyarorszégon
kiléndsen, egy sajatos zsonglérkddés folyik a fo-
galmakkal. A szekuldris értelmiség kezében tartva
a médiapozicidkat, médiamonopdliumot, ennek
segitségével az egyes fogalmakat 6nkényesen de-
finidlja, majd egy torzitott definicié értelmében suly-
kolja a tarsadalomba. Olyan definiciéval ruhdzzak
fsl az adott fogalmat, amely annak legfeliebb csak
jarulékos jegyeit tartalmazza, a lényegi jegyeket
elhagyja, majd az igy csindlt - teljesen dnkényes
— definiciét mar kéznyelvi értelemben haszndlva,
egészen meglepd és bizarr konkloziékra jut. Ezért
|étfontosségl, hogy fogalmilag tisztdzzuk a sajat
eszmerendszeriinket, hogy a mi fogalmainkat mi
definidljuk, mert ellenkezd esetben végképp kiszol-
géltativk magunkat annak a szekularista médiaér-
telmiségnek, aki ezeket a fogalmakat dgy alakitja,
ahogy az & politikai érdekeinek megfelel.

40. A mindenkori magyar kormany, elészér, ma-
sodszor és harmadszor a magyar nemzetnek fe-
lelés, nem pedig Brisszelnek, Washingtonnak,
Moszkvénak, a Vildgbanknak vagy bérki mésnak.

41. Botrany, amikor nekiink, magyaroknak azt kell
hallgatnunk, hogy mi pdr évvel ezeltt Eurépdhoz

42 SEMJEN ZSOLT: FOLDON ES EGEN



csatlakoztunk, mert hol lennénk ezeregyszdz éve —
vagy ki tudja miéta -, ha nem Eurépdban? Es meg-
forditva, hol lenne ez az Eurépa, ha mi nem lettink
volna Szent Istvén éta minden szellemi gydkerink-
kel egy évezrede ebben az Eurépdban? Mert mi
véreztink pajzsként védve ezt az Eurépét a tatdrral
szemben, a térékkel szemben és — hogy diplomati-
kusan fogalmazzak - a keleti pogdnység maés for-
mdcidjéval szemben ezer éven keresztiil. Es ezért
van, hogy nekiink nem a cselédlépcsdn kell bekul-
lognunk ebbe az Eurépai Unidba és oft szegény
rokonként meghdzni magunkat, hanem térténelmi
munkdnk révén kiérdemelt helyinket kell méltéség-
gal elfoglalni, mert ha mi nem becsiljok magunkat,
senki sem fog megbecsilni minket. Es ha mi nem
tudjuk és tudatositjuk a sajat értékeinket, akkor senki
sem fog értékelni minket.

42. Fajdalmas tapasztalat volt a keleti bolsevik
keresztényildézés t0lélése utdn szembesilni az-
zal a nyugati szabadkémives beitési antikrisztia-
nizmussal, azzal az ,Eurépai Alkotmdnytervezet”
cimet visel8 provokdciéval, amely az eurépaisdg
alapértékei tekintetében hivatkozni akart a gérég-
latin civilizéciéra és a felvildgosoddsnak nevezett
irdnyzatra, mikézben emlitést sem volt hajlandé ten-
ni a kereszténységrél. Ez nyilvanvald térténelem-
hamisitds. Hiszen a gyékerek tekintetében ott van a
go6rdg kultdran és a rémai jogon kivil az észévetsé-
gi etika és a germdn dllamszervezés — gondoljunk
csak Nagy Kdrolyra -, de ezekbdl az épitéksvek-
bél a kereszténység emelt katedrdlist: azt a csodat,
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melyet eurdpai civilizaciénak neveziink. Ez az Euré-
pa, ha akarja, ha nem: keresztény civilizdcid, mert -
paradox médon — még a tagaddsa is — Voltaire-t4|
Marxig — csak keresztény kultdrkérben értelmezhe-
t8. A felvildgosoddst” sem véletlenil prébaltak ki-
tintetett médon megnevezni, noha az pusztdn egy
a szdmos eurépai eszmei dramlat kézil. Nehezen
tudom elhessegetni magamtél a gondolatot, hogy
az egyhdzellenes, jokobinus hagyomdnyok irdn-
ti két8dés a magyardzat. Vildgosan kell latnunk és
lattatnunk, hogy a kereszténységre vald hivatkozds
kérdése annak a kérdése, hogy az Eurépai Unid-
nak lesz-e lelke. Szellemi-kulturdlis kdzdsség lesz-e
vagy pusztdn gazdasdgi véllalkozds? Marpedig —
és erre a térténelem a bizonyiték - j5v8je csak ak-
kor lesz, ha van szellemi tartalma. A kereszténység
és Eurdpa egymdstdl elvélaszthatatlan. Pontosab-
ban fogalmazva: a kereszténység létezhetne Eurd-
pa nélkil, de Eurépa nem létezhetne a keresztény-
ség nélkil!

43. Kéttéveszme él. Az egyik a balliberdlis olda-
|é, amely Ggy tekint az Eurépai Uniéra, mint a ma-
gyar térténelem beteljesilésére és céljgra. Ez egész
egyszer(en tévedés. A magyar térténelemnek &n-
magdban létezik a célia, nem pedig valamilyen
nemzetkdzi szervezetben. A mdsik tévedés pedig
az, ha valaki érzelmi indulatbdl ellenségesen visel-
tetik az Eurdpai Unié irént. Ezt — érzelmileg - bi-
zonyos szempontbdl megértem. Csak az a helyzet,
hogy azt kell latnunk: ha nincs Eurépai Unid, akkor
mi van2 En is rendkivil kritikus vagyok a brissze-
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li burokracidval szemben, f8leg amikor soha senki
dltal meg nem vdlasztott birokratdk itélkeznek szu-
verén orszdgok, a nép dltal megvdlasztott kormé-
nyok felett. De a magyar nemzetnek j6zan, raciond-
lis szempontbdl mégiscsak az az érdeke, hogy az
Eurépai Unién belil prébdlija érvényesiteni nemzeti
érdekeit. Barmilyen kinos és keserves is, az Euré-
pai Unidn belil kell nemzeti érdekeinket képviselni.
Nem szabad engedni azoknak, akik az énfeladdst
akarjdk elérni, de annak sincs sok értelme, hogy fej-
iel nekirohanjunk a betonfalnak.

44, Az Eurépai Unié nem a magyarsag torté-
nelmi célja, hanem a magyarsdg megmaraddsa-
nak egy eszkdze: annyiban vagyunk Unié-partiak,
amennyiben az Unié megfelel a magyar nemzet
életérdekeinek.

45. Kritikusak vagyunk az Uniéval szemben, de
hiek vagyunk az alapité atydk érékségéhez. Az EU
binben él, de nem binben fogant.

46. A brisszeli birokrécia és az Eurépai Parla-
ment részérd| térekvés, hogy a nemzetdllamokat
maga ald gydrje, és egyfajta Eurépai Egyesiilt Al-
lamokat hozzon létre. Igen dm, de az a helyzet,
hogy az Eurépai Unié alapité atydi a nemzetek
Eurépdijéra — és egyébként egy keresztény ihletett-
ségU kultirkér nemzetek Eurépéijdra — épilé vildgot
dlmodtak meg Eurépai Unié néven, nem pedig egy-
fajta Eurépai Egyesilt Allamokat. Amit az eurépai
polgdrok tébbsége nem akar, kéztik én sem. Ezért

KERESZTENYDEMOKRACIA 45



nagyon fontos, hogy az Alaptérvényben nem arrdl
van sz8, hogy mi lemondunk szuverenitdsunk egy
részérdl az Eurdpai Unié miatt, hanem szuverenitd-
sunk egy részét mds orszdgokkal kézésen gyakorol-
juk, ami nagy kilénbség!

47. Szent Istvén orszaga soha nem lehet kalifétus!
De még dgynevezett pdrhuzamos térsadalom sem.
A hérom vallds &sszehasonlitésa tekintetében: a zsi-
désdg egyetlen nem zsidét se akar zsidéva tenni, a
kereszténység pedig misszids vallds, nem kénysze-
rit senkit semmire, mivel a hit kegyelem, amit csak
szabad akarattal lehet elfogadni. Az iszldm viszont
hédité vallas. El kell olvasni a Kordnt és az iszldm
térténetét. En tisztelem az iszldmot, mint vildgvalldst
és nagy kultdrdt, de latom azt is, hogy a saria beve-
zetésének kisérlete és a dzsihadizmus el8bb-utdbb
a valdsdg része lesz. Ettdl kell megdvnunk a nem-
zetet. Kildnben 150 éves tapasztalatunk van réla...

48. Botranynak tartom, amilyen kézénnyel Eurs-
pa viselkedik a keresztényildézéssel szemben, el-
fogadva azt a kettés mércét, hogy bizonyos iszlém
orszdgokban kivégeznek valakit, ha megtér, vagy
akdr csak ha Bibligt ajandékoz, mikézben Eurépd-
ban egymdst érik a mecsetek...

49. Mi lett Parizsbdl, Franciaorszagbdl, az
,Egyhdz legid8sebb lednydbdl” a saria drnyé-
kdban? Valéban Ggy van, hogy ez az utolsé fran-
cia generdcié, akik még francia életet élhetnek
Franciaorszégban...
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Eurépdban vannak, akik mér elvesztek, vagy
az elveszés dllapotdban vannak, és vagyunk még
Magyarorszagon és Kézép-Eurépéban, akik har-
colunk. Magyarok, lengyelek, csehek és szlovakok,
hogy magyar, lengyel, cseh és szlovdk életet élhes-
sink, Magyarorszagon, Lengyelorszagban, Cseh-
orszdgban és Szlovdkidban.

Mi magyarok hiszink a magyar térténelem
kontinuitésdban, az érék magyarsdgban, hogy
Szent Istvén, Matyds, Széchenyi, P4zmany, Arany
Janos és Bartdk drokségét, a térténelmiinket, a kultd-
rankat, a nyelviinket, az észjardsunkat tovabb adjuk
fiainknak. Mert a magyar megmaradds a Duna-Ti-
sza tdjan 1100 éves kildetés!

50. Hogy jutott ide Eurépa? A jakubinus-bolsevik-
szabadkémives ideoldgia, az antikrisztidnus mes-
terkedés kétszdz éve minden eszkdzzel relativizdl-
ja-tdmadja-ildézi a kereszténységet, el8idézve az
identitdsvesztés vakuumdt. Es — el kell ismerniink —
hogy a deviancidk propagdldsa pedig joggal valtja
ki ennek megvetését, utdlatat a muszlimok részérél.
Furcsa, de nem veszik észre, hogy miutdn — az iden-
titdsvesztés, a dekadencia és témeges iszldm migré-
cié miatt — keresztény eurdpai civilizécidnk elesett,
az iszlamistdk az & fejiket fogjdk levagni elészér, a
miénket csak majd a sor végén. Metszd élességgel
kell I&tnunk: ha most a migrdcié igyében hibdzunk,
az tébbé nem csindlhaté vissza.

5] Ma a vildgot uralé ideoldgia — az Egyesilt
Allamokban a demokratapdrtiakhoz, az EU-ban a
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szocialistak-kommunistak-liberdlisok-zéldekhez kot-
hetéen — a migrdcidban valdjéban nem fenyege-
tést lat, hanem alkalmat: a keresztény-konzervativ
értékrend és féleg a nemzetdllamok leromboldsd-
hoz; hiszen a migrdns témegek szdmdra mindez
idegen, ezért nem csak majdani szavazéikat latjdk
bennik, hanem annak eszkdzét, hogy a keresztény
orokséget végleg relativizdligk és a nemzeteket
végleg maga ald gylrie az, amit ,brisszeli birok-
rdcignak” neveznek. Megjegyzem, ha ez sikeriilne
nekik, akkor ennek — az iszlamizmus tekintetében
- az & szempontjukbdl is silyos kévetkezményei
lennének...

52. Karitdsz a migransok felé, de &nvédelem a
migrécidval szemben.

A mostani migrécid elleni kizdelem tétje: hogy
Eurépa Eurépa maradjon. Magyarorszdg pedig
Magyarorszdg.

53. A természet rendje szerinti feleldsség — az
dllapotbeli kételesség klasszikus katolikus tanitd-
sa — koncentrikus korékkel irhaté le. A legbelsé,
az elsédleges koételesség-felel8sség a sajat csald-
domért van; azutdn a nemzetem irdnt; és végil az
emberiség irdnt. A felel8sségi kdrok dsszekeverése
végzetes.

54, Mindenekelétt arra a kérdésre kell vélaszt ad-

nunk, hogy kik vagyunk mi, mi a kildetésink, miért is
csindljuk ezt az egészet?
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Kik vagyunk mi2 Harom tételben adhatjuk meg
a vdlaszt: mi vagyunk az egyetlen térténelmi part,
mi vagyunk az egyetlen keresztényszocidlis part, és
mi vagyunk az egyetlen vildgnézeti part.

A KDNP az egyetlen térténelmi pért Magyar-
orszagon. 1944-t8| — amidta eleink megalapitottdk
ezt a partot — szellemi értelemben egy jottdnyit sem
vdltoztunk. Mégpedig azért nem, mert az igazsdg
orék. Ezért van az, hogy az aktualitdsok, a jelen
kihivésokra adott vdlaszok megfogalmazdésa, az
a dolgok természete szerint véltozik, de a szellemi
alap vdltozatlan, mert a természet rendién, a te-
remtés rendjén nyugszik. Egy kereszténydemokra-
ta partnak két csapda-helyzetet kell elkerilnie. Az
egyik, hogy a véltozdsok bivéletében el ne veszitse
a lényegét, a masik pedig, hogy ne ragaszkodjon
olyan korhoz kététt megfogalmazasokhoz, amelye-
ket mar meghaladott az idé. A feladatunk tehdt nem
tébb és nem kevesebb, mint hogy az 6rék igazségot
képviseljik az adott kor nyelvén.

Mit jelent az, hogy keresztényszocidlis parte
Ezt azért nagyon fontos tudatositani magunkban,
mert a kézbeszéd a politikai palettdt jobb és balol-
dalra osztja. Ez persze kéznyelvi értelemben igaz,
és ebben a koordindtarendszerben mi valéban egy
jobbkézép part vagyunk; dm nemcsak egy koordi-
ndtarendszer van, hanem valdjdban kettd. Van egy
koordindtarendszer, ami a hagyomdnyos értékeket,
illetve ezek tagaddsét mutatja. Egyik tengely a csa-
lad, egyhéz, nemzet, a mésik pedig ezek tagaddsa.
Ennek értelmében, mi egy markdnsan jobboldali,
konzervativ part vagyunk, hiszen a csaléd, a hdzas-

KERESZTENYDEMOKRACIA 49



ség védelmezdi vagyunk, hiszink az egyhdzak kil-
detésében és patridta alapon éllunk. Ennek ellen-
téte, tagaddsa, mintegy antitézise — az idékézben
mdra mér eltint — balliberdlis SZDSZ volt. Igen ém,
de van egy mdsik koordindtarendszer, a szocidlis
igazsdgossdg koordindtarendszere, ahol az egyik
tengely a munka, a masik pedig a téke. Ebben az
értelemben a Kereszténydemokrata Néppért egy
mérsékelt balkézép pdrt, hiszen valljuk a munka el-
s8bbségét a t8kével szemben, és valljuk azt, hogy a
tékének, a magdntulajdonnak igenis van kéz8sségi
vetilete.

Es mi vagyunk az egyetlen vildgnézeti part.
Kulcsfontossdgl, hogy ennek problematikgjat is
metsz8 élességgel lassuk. A vilagnézeti pdartok-
nak vildgviszonylatban is az a problémdjuk, hogy
az igazsdg nem mindig taldlkozik a tébbségi kéz-
izléssel. Gondoljunk példéul a magzati élet vagy
a hdzassdg védelmére. Itt, ebben a helyzetben két
tévedés lehetséges. Az egyik az, hogy nem érde-
kelnek a szavazatok, mi az igazsdg oldaldn va-
gyunk, térténjék barmi. Ezzel a habitussal kénnyen
egy hitbuzgalmi kongregdciévd lehetink. Marpe-
dig mi egy politikai pért vagyunk, azzal a céllal,
hogy alakitsuk a térténelmet, ami pedig tarsadalmi
tobbséggel, végil is a vélasztdsok megnyerésével
lehetséges. A masik tévedés, hogy a szavazatok
kedvéért az énfeladds binébe esiink. Igen ém, de
ha feladjuk a rank bizott értékeket, végiil is az igaz-
ségot, akkor minek csindljuk az egészet? A problé-
ma megoldésa, az igazsdg és tébbség probléma-
idnak megolddsa egy vildgnézeti pért és egy nagy
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gyUijtépart szdvetsége. Ez a Kereszténydemokrata
Néppért és a Fidesz szévetsége. Ez teszi lehetdvé,
hogy egyfeldl ne legyen 6nfeladds és a keresztény
tanitds a maga tisztasdgdban csonkitatlanul megje-
lenhessen a politikai palettdn, masfeld| biztositja azt
a térsadalmi tdmogatdst, ami lehetdvé teszi, hogy
alakitsuk a térténelmet! Ha egy part feladja a forra-
sét, az egyet jelent a szellemiség elvesztésével, vé-
gil a széthulléssal. A Fidesz—KDNP szévetség ga-
rancidja annak, hogy a forrasvidéket megtartjuk és
a szavazok tébbségét is elérjik.

55. Amitsrténetink 1944-re megy vissza, Baran-
kovics Istvédn Demokrata Néppértidra és a keresz-
tényszocidlis mozgalmak hagyomdnyéra, amelyek
egyszerre mondtak ellent a vadkapitalizmusnak, il-
letve a barna és a vorés diktatiranak. Annak volt
erkélesi alapja, hogy ellene mondjon a vérés dik-
tatéranak, aki ellene mert mondani a barna diktatd-
rénak. Ma is megvan az a sajdtossdga, ami végig-
vonul a magyar térténelemben: a ,két pogény kézt”
gondolata. Ami a bukott szocialisték, kommunistak
dpogdnységa és a megijelend szélsdjobb neopo-
génységa kozotti Szent Istvan-i érokség védelme-
zését jelenti.

56. A Barankovics-part térténete az egész jobb-
kdzép, polgdri-keresztény-nemzeti szdvetségnek
mintegy térténelmi el8képe, véllalhaté normativ
torténete.
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.Négy-viz parton, hdrom-hegyen
Mindérékké magyar legyen
A mdrids ének.”

Sik Sandor: Az andocsi Mdrighoz

MAGYARSAG






57. Isten az égi haza mellett fsldi hazét is adott ne-
kiink, ezért valamiképpen az égi hazdhoz is hitlen
az, aki féldi hazdjanak sorskérdései elsl dezertdl.

58. Minden nemzet egyszeri és megismételhetet-
len érték. Senki nem adhatja azt a gazdagsdgot,
ami a magyarség, csak mi magyarok. Ha mi elt{-
nink a térténelembdl, akkor az egyetemes embe-
riség lesz drokre pétolhatatlanul szegényebb egy
sajdtos arccal, egy dallammal, Istennek egy gon-
dolatdval, azzal, amit magyarsdgnak nevezink.
Eppen ezért nekiink, magyaroknak az egyetemes
emberiség felé elsédleges kotelességink a sajat
magyarsdgunk megdrzése, kimunkéldsa és felmuta-
tdsa. Mert ez az az ajédndék, amit csak mi adhatunk
az egyetemes emberiségnek.

59. Két tévedéssel kell szembenézniink. Az egyi-
ket internacionalista vagy kozmopolita tévedésnek
lehet nevezni, ez az a felfogds, amely tagadja,
hogy a nemzet érték. Ugy tekint rd, mint a moltbdl
itt maradt relikvidra, vagy valamiféle provincializ-
musra, amivel szemben a modern ,européer Em-
bernek” mdr nincs nemzeti katéttsége. Nem tudom
az emberiség nagyobb megszegényesilését elkép-
zelni, mint ha a francia nem lenne francia, a német
német, a lengyel lengyel és a magyar magyar. Ez
a kozmopolita felfogds nem az ember kiteljesité-
se, hanem mintegy antropolégiai megcsonkitdsa.
Az internacionalizmus pedig — az osztdlyideolé-
gia téveszméjében - kifejezetten ellenségesen vi-
szonyul a nemzethez. (Nagyon pontos a magyar
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nyelv: inter-nacionalizmus, nemzet-kézi, vagyis nem
a nemzetek kdzdssége, hanem a nemzetek kdzot-
ti 1ét, ami egyfajta vdkuum-Iét, hidny-l1ét.) A mdsik
tévedést nevezzik sovinizmusnak, ami egy nemzet
életioga alapjdn tagadja mds nemzetek |étezéshez
valé jogdt. A keresztény felfogds nemzetben gon-
dolkodik, minden nemzetet értéknek tekint, és azt
tanitja, hogy minden nemzetnek joga van a létezés-
hez, s&t minden nemzetnek éppen az egyetemes
emberiség irdnti elsédleges kételessége, hogy a sa-
jat értékgazdagsdgdt kibontakoztassa, és az egye-
temes emberiség szdmdra elérhetévé tegye.

60. Voltaképpen mi az értelme az allamnak? Mi
végre van az dllame Mi végre van a Magyar Al-
lam? Nyilvanvald, hogy nem pusztdn azért, hogy a
lakcimkartydkat kiéllitsa, és az utakat megkdtyizza.
Persze ez is feladata, de azért ennél 1ényegibb célja
is van az dllamnak, mivel az éllam végeredmény-
ben nemcsak kézigazgatdsi szolgdltaté, hanem a
nemzet kézjogi és — legszélesebb értelemben vett
— politikai énkifejez&dése. Ezért a magyar éllam ér-
telme és célja az, hogy a magyar emberek életmi-
nésége javuljon és a magyar nemzet fénnmaradjon.

61. A Magyar Orszaggy(lés el8szér, mésodszor
és harmadszor az egyetemes magyarsdgnak tar-
tozik felel8sséggel, nem pedig valaki mésnak. Az
egyetemes magyarsagnak — térben és idében. Tér-
ben: itt, a mai Magyarorszdgon, a Kérpat-meden-
cében és a nagyvildgon. Es idében: mert felel8sség-
gel tartozunk a térténelem szine el8tt az &seink felé,
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akiktdl ezt a hazat, akiktél a nyelvinket, akiktél a
kultdrankat éroksltik, és felelésséggel tartozunk az
utddaink tekintetében is, akik majd el fognak sz4-
moltatni egyszer minket, hogy hogyan safarkodtunk
ezzel az drékséggel.

62. Magyarorszégnak hasonlé szerepet kell val-
lalni a kilhoni magyarsdg tekintetében, mint amit
|zrael véllal a vilégon 1év8 zsidbsdg tekintetében.
Minden zsidé, barhol él a vilagon, biztos lehet ab-
ban, hogy van egy orszdga - lzrael - és barmi tor-
ténik, van hova hazamenni, és barmi térténik, ez az
orszdg a végletekig kiéll a sajat diaszpbra-kdzdssé-
gei mellett. Ha |zraelnek szabad, nekiink is szabad.

63. A magyar nemzet — t5rténelmi okokbdl ki-
folydlag — egy hdromldbd székhez hasonlithaté.
Egyik ldba a magyarorszégi magyarsdg, mésik
ldba a hatdron tdli, Karpat-medencei magyarség,
harmadik ldba az emigrdcié magyarsdga. Ha bér-
melyik |ab kiesik, vagy eltérik, a szék felborul.

64. Szent Istvan éta a magyar nemzet nem csak
kultdrnemzet volt — a magyar nyely, kultira és torté-
nelmi sorskézsség alapjén —, hanem politikai nem-
zet, amelyet a kézjog tartott &ssze. Gondoljunk a
Szentkorona jelent8ségére.

65. Az asszimilacié fenyegetésével szemben a
hagyomdnyos tdmogatdsi formdk sziskségesek, de
nem elégségesek. Ehhez egy nagyon erés impulzus
kell. Ez a nagyon erds impulzus pedig az dllampol-
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gdrsdg megaddsa minden magyarnak, barhol él a
vildgon. Ez a nemzet kézjogi egyesitése, hogy nem-
zettdrsaink honfitarsaink lehessenek!

66. Nincs A és B kategérigjio magyar éllampolgér.
Nincs olyan, hogy magyarorszadgi magyar éllam-
polgér és kilhoni magyar dllampolgér. A Karpat-
medencei magyarsdg és az emigrdcié magyarsdga
nem valami kvézi dllampolgdrsdgot var, mert nem
kvézi magyar, hanem ugyanolyan magyar éllam-
polgdrsdgot, mint ami nekink van. Egy magyar
nemzet van, egy magyar dllampolgdrsaggal!

67. Hiség a nemzethez van, a hazéhoz. Az EU-
hoz, a NATO-hoz, az ENSZ-hez legfeliebb munka-
vonatkozdsbeli lojalitds van. A ketté nem keverheté
Ossze.

68. Emberi jogokon nyugvé nemzeti érdekeinket
soha t8bbé nem rendeljik ald mas orszdgok bel-
politikdjanak, soha tébbet nem rendeljik ald mas
orszdgok érdekeinek, és soha nem rendeljik ala
mdsok szempontjainak.

69. A rablé nem bocsétia meg a megrablotinak,
hogy zsdkmanya Gjra és Gjra emlékezteti: rablott
holmi, 8 maga pedig rablé. Ezért akarja javainak
elrabldsa utdn elrabolni a megrablott emlékezetét
is, ezért akarja éntudatébdl, lelkébdl is kiforgatni.
Ezért az elszakitott és kifosztott magyar nemzetrész
irdnti patologikus gy(Glélet, ezért az évszdzados
lélekrablds.
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70. Az autondmia nem kegy, amit valamely utéd-
dlloam a magyarsdgnak ajandékoz. Az autonémia,
az dnrendelkezés: emberi jog a kdzdsség szintjén,
tehdt ez jar nekink.

7 1. Fundamentum az autonémia soha fel nem
addsa, mert az autonémia a Karpdt-medencei ma-
gyarsdg megmaraddsanak egyedili garancidja. A
témbmagyarsdgnak terileti autonémia, a kisebbsé-
gi magyarségnak kulturélis autonédmia. A magyar-
sdg soha nem kévetelt olyant, amire ne lenne sz4-
mos példa Eurépdban. Nem vagyunk kevesebbek
semmilyen mds nemzetnél. Ha nekik lehet, nekiink
is lehet. Nemzeti hitvalldsként kell vallanunk, hogy
minden tett, ami az autondmia felé vezet nemzet-
mentd, és minden tett drulds, ami ellene.

72. Az etnikai alapd magyar pértok mellett dl-
lunk ki. Mégpedig azért, mert az etnikai alapd ma-
gyar pértokndl a magyar mivolt nem jérulékos jegy,
hanem a lényegadd karakter. Ha a hatérokon t0l
fsladndank az etnikai alapd magyar pértokat, ak-
kor létrejdnnek el8bb vegyes pértok, majd olyan,
a tébbségi nemzethez tartozé partok, amelyekben
van egy magyar tagozat, majd a végén lesznek
szlovdk, romadn, szerb pdartok, amikben lesz néhdny
magyar... Ez az asszimilécié kiolajozdsa. Ezért elvi
alapon ragaszkodunk az etnikai alapld magyar
partokhoz.

7 3. Magyarorszdg felelds a nemzetrészekért. Am
a nemzetrészek is felel8sek Snmagukért, egymdsért
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és Magyarorszdgért, végeredményben az egyete-
mes magyarsageért.

74. Szent Istvén kordban két zsékutca fenyegette
a magyar megmaraddst, és Szent Istvan bélcses-
sége, hogy mindkettétdl megvédte a magyarsagot.
Az egyik zsékutca Koppdny pogdnysdga volt, aki
nem értette meg az iddk szavat. En nem tudom,
hogy Koppdny magyarabb volt-e, mint Szent Ist-
vén, de azt pontosan tudom, hogy a magyar meg-
maraddst Szent Istvén jelentette. A mdsik zsdkutca a
nemzeti figgetlenség feladdsa, aminek szimbdluma
Orseold Péter, aki felajénlotta hibérbe Magyaror-
szdgot a Német-rémai Csdszdarsdgnak. Szent Istvan
térténelmi mivében az a zsenidlis és azért jelenti a
magyar megmaraddst, mert 0gy kapcsolédott a ke-
resztény Eurépdhoz, hogy ekézben nem lettink sem
a Német-rémai Csdszdrsdg, sem a Bizdnci Biroda-
lom hibérese.

75. Szent Istvén idején pontosan ugyanaz volt a
megmaradds parancsa, mint ami 1848-ban, vagy
1956-ban. Szent Istvan kordban ezt gy fogalmaz-
tak meg, hogy a keresztény Eurépdhoz valé csatla-
kozds és a szuverén magyar éllam megteremtése.
1848-ban ez 4gy hangzott, hogy haza és haladds,
vagyis a nemzeti figgetlenség kivivasa, illetve a pol-
géri atalakulds. 1956-ban ugyanez volt a feladat: a
polgédri demokrdcia, a jogdllam megteremtése, vé-
get vetni a diktatordnak és a nemzeti figgetlenség
kivivdsa, magyarul az, hogy menjenek ki a szovijet
megszallok. Es ez a kettés egy feladat: a szikséges
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tarsadalmi talakulds, az id8k szavénak megértése
és a nemzeti figgetlenség biztositdsa, ez a magyar
megmaradds feltétele! A magyar nemzet sirdsdja,
aki a kettd kdzil barmelyiket is feladja.

76. Azzal ajellel, ahogy Szent Istvén a Szentko-
rondt felajénlotta a Szizanydnak, ezzel az imma-
nens magyar tériénelemnek transzcendens tavlatot
adott.

/7. Jézus Krisztusban minden nemzet térténete
idvtriénetté lett. [gy, mivel minden nemzet térténe-
te valamiképpen az idvtdrténet része, igy a mi ma-
gyar nemzetiinknek a térténete is idvtdrténet.
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,Engedhetsz mindenben, ami a tiéd,
de abban, amiJézus Krisztusé,
nem engedhetsz!”

Szent Josemaria Escrivé

EGYHAZ






78. A szekularista elméletekkel szemben bélcs
dolog szem el&tt tartani, hogy a Szentlélek nem
szocioldgiai kategéria.

79. A szinkretista gnoszticizmus id8szakat idézi
most a vildg, aminek a lényege az, hogy az igaz-
ségok nevében definitive tagadja az Igazsdg létét.

80. Nekink, keresztényeknek a dolgunk részint
az, hogy bélcseleti-teoldgiai mindségben, tandség-
tevé médon mutassuk be a hitet, részint pedig — ezt
mintegy bevezetve — relativizéljuk a relativizmust,
hintsiik el a hitetlenséggel szembeni hitetlenség ter-
mékeny magvait.

81. Aliberdlis relativizmus vonatkozasdban relati-
vizéIni kell az ideoldgidjukat. Példaul kedvenc szlo-
genjuket, a ,vildgnézeti semlegességet”. ElGszor is
vilagnézetileg legfeliebb egy déglétt 16 semleges,
és nyilvanvald, hogy a ,vilagnézeti semlegesség”
fabdl vaskarika. Az helyes, hogy az éllam vildgné-
zeti kérdésekben legyen semleges, vagyis a profan,
immanens &llam nem hivatott teoldgiai, transzcen-
dens kérdések elddntésére. De az éllam nem lehet
.semleges vildgnézeti”, pldne nem propagdlhat
ilyent — amint azt a liberdlisok szeretnék —, mert a
vilagnézetileg semleges éllamnak - az egyébként
nem létez8 — ,semleges vildgnézettel” szemben is
semlegesnek kellene lennie.

82. Az egyhdz sui generis valéség. Tehdt nem
az dllami intézményrendszer valamely alrendszere,
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hanem az éllammal azonos rangd valéség. Két t6-
kéletes tarsasdg (societas perfecta) van: az egyhéz
és az dllam, hiszen |étik nem vezethetd vissza egy
mdsik, eredend8bb kézdsségre, és a sajdtos cél-
jaik eléréséhez szikséges eszkézdkkel mintegy &n-
maguktdl rendelkeznek, nem pedig egy mésik ke-
gyelmébdl. Tehdt az egyhdz a létét nem az éllamtdl
vette, sajatos célidhoz, az idvésség szolgdlatdhoz
valé eszkdzeit nem az dllamtdl kapta (dogmatika,
szentségtan, liturgia, kdnonjog), hanem végsd soron
isteni alapitéjétél. Ezért éllam és egyhdz kapcsola-
tdban nem fogadhaté el semmiféle ala-fslérendelt-
ség, csak a legszigoribb mellérendeltség.

83. Teljességében akarjuk elismerni az egyhaz
szolgélatdt. Ha megnézink egy egyhdzi intéz-
ményt, mondjuk a P4zmdny Péter Katolikus Egyete-
met, a Piarista Gimndziumot, a Bethesda Reformatus
Gyerekkérhdzat, akkor azt létjuk, hogy egy valé-
sdg, de két aspektusa van. Egyfeldl, mint egyhdzi
valésdg — amely az idvésség jele és eszkdze — a
transzcendencidra irdnyul. Ebben a tekintetben az
immanens, vildgi dllamnak egyetlen feladata lehet:
a valldsszabadsdg biztositdsa a maga teljességé-
ben. Nyilvénvald, hogy a profan éllam nem illetékes
abban, hogy teolégiai kérdésekben dllést foglaljon.
Tehdt a szorosan vett transzcendentdlis aspektus
tekintetében, ha az egyhdzat Ggy fogom fel, mint
vallésos kdzdsséget, akkor ebben a tekintetben az
dllam feladata a valldsszabadsag biztositdsa. De
éppen transzcendentdlis lényegébdl kdvetkezden,
és miutdn az egyhdz a vildgban él, ezért kdzfel-
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adatokat vdllal &t. Amennyiben pedig kézfeladato-
kat véllal &t, annyiban ezt az dllamnak el kell ismer-
nie, és nem mondhatja azt, hogy ,dréga barétaim,
én biztositom a valldsszabadségot, ti meg tartsétok
fenn az intézményeiteket, ahogy tudjatok”, hanem
az éllami-6nkormdnyzati intézményrendszerrel tel-
jesen azonos médon kell finansziroznia az egyhézi
intézményrendszert, mivel az kézfeladatokat véllal
at. Tehdt az egyhdzi intézmény egyfeldl vallasos
kdzdsség, itt az dllam feladata a valldsszabadség
biztositdsa, mdsfeldl kozfeladatot atvéllalé intéz-
mény, amelynek finanszirozédsa az dllam feladata.

84. A kereszténység mind tdrténelmileg, mind
szocioldgiailag relevéns valdség. Lakossagi igény
alapjén, ha kézfeladatokat vallal &t, akkor minden-
fajta finanszirozés alapjénak annak kell lenni, hogy
ugyanazon kdzfeladat atvéllaldsdért ugyanazt a
tdmogatdst kapja meg, mint a hasonlé dllami vagy
dnkormdnyzati intézmény. Mert ha ez nem térténik
meg, akkor nemcsak arrdl lenne szd, hogy egy-
hézi és éllami intézmény kdzott tétetne kildnbség,
hanem arrél, hogy gyerek és gyerek kdzott tétetik
kilénbség, mégpedig vallasi alapon. Ezért minden-
fajta egyhdzfinanszirozés alapja csak az lehet,
hogy ugyanazért az dltalénos iskolai vagy egyete-
mi képzésért, ugyanazért a szocidlis ellatasért vagy
ugyanazért a vakbélmitétért ugyanazt a tdmoga-
tast kapja meg, mint barmelyik mds vildgi intézmény.

Mert ha ez nem térténik meg, akkor ezdltal
az dllam azt mondja, hogy kérem, ha a kereszté-
nyek, a valldsos emberek, sajat egyhdzi intézmé-
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nyeket akarnak, iskoldt vagy kérhdzat, akkor mint-
egy pluszban tartsék fenn. De miutdn a vallésos,
a keresztény emberek is adéfizetd allampolgérok,
ugyandgy, mint barki mds, és ugyanigy a mi adénk-
bél is tartatnak fenn az dsszes &llami intézmények,
ezért ha nekink sajdt intézményeinket pluszban kel-
lene fenntartani, akkor ez azt jelentené, hogy kettds
addfizetésre vagyunk kényszeritve, ami egyenlé an-
nak deklardlaséval, hogy mdsodrendd dllampolgd-
rok vagyunk.

85. Veszélyes tévedés, melyre széltében-hossza-
ban hivatkoznak, nemcsak nélunk, hanem Nyugat-
Eurépdban is. Ez a felfogds azt mondja, hogy az
intézményrendszer — mondjuk az iskoldk esetében
— két részre oszthaté: éllami és nem dllami. Az 4l-
lamiba tartozik az éllami-8nkorményzati, a nem 4l-
lamiba az egyhdzi és az alapitvanyi. Kévetkezés-
képpen az éllami teljes finanszirozasy, a nem éllami
részfinanszirozdso. Ez azért teljesen helytelen meg-
kézelités, mert a valldsszabadsagbdl kévetkezik az,
hogy katolikus emberként katolikus iskoldba jérjak.
Ez emberi jogom. Mdrpedig egy emberi jog meg-
valdsuldsat nem lehet anyagi feltételekhez kétni.
Tehdt a helyes felosztds az, hogy van — maradva
az iskoldk példdjandl — public school, tehét nyilvéa-
nos iskola, amibe tartozik az &llami-&nkormdanyzati
és az egyhdzi, mert ez emberi jogi alapon van, és
van a privat school, vagyis a magéniskola, ami-
be az alapitvanyi tartozik. Mégpedig azért, mert
az alapitvanyi iskola voltaképpen egy véllalkozds,
ahol valamilyen specidlis szolgéltatdst nydjtanak —
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példdul killénleges médszerek, délutani teniszezés,
vagy nyelvkurzus Oxfordban — amit az azt igény-
be venni kivanék megfizetnek. Az elsé esetben, a
nyilvanos iskola esetében tehdt — ami lehet éllami,
dnkormdnyzati, egyhdzi —, az éllam teljes finanszi-
rozdst kateles biztositani, a magdniskoldk esetében
pedig részfinanszirozdst. Ez egy nagyon fontos dis-
tinkcid, mert ha itt elcsiszunk, akkor ennek nagyon
komoly és hosszd tavd negativ kdvetkezményei
lehetnek.

86. Nem normdlis dllapot az, hogy dgy le lehet
érettségizni, hogy a gyerek esszét tud irni arrdl,
hogy mondjuk a kovalens kétésben erre vagy arra
pérégnek az elektronok, vagy hogy milyen az er-
dei pajzsika spérds szaporoddsa, de arra nincs in-
tézményesen tanitott vdlasza, hogy miért ne fojtsa
meg a szomszédjdt, ha haragszik rd. Amikor nyil-
vénvaléan sokkal fontosabb az emberi egziszten-
cia szempontjébdl az a kérdés, hogy példéul ,miért
van valami és miért nincs inkdbb semmi, amikor sok-
kal egyszeribb lenne, hogy ne legyen semmi, mint
hogy legyen valami”, vagy az, hogy ,miért vagyok,
és miért nem inkdbb nem vagyok, és mi végre va-
gyoke”, vagy ,miért tegyem a jt és keriljem a rosz-
szat"? Ez végtelenszer fontosabb, mint az, hogy mi
van a kovalens kétéssel vagy az erdei pajzsikaval.
Vagyis intézményesen kell biztositani az etika ta-
nitdsét azoknak is, akik valamilyen ok miatt nem
akarnak hittant tanulni. Nekik sem art, ha hallanak
valamit Székratészrél, Senecdarédl vagy Kantrdl. A
kulesfogalom a kételez&en vélaszthatd etikaokta-
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tés. Tehdt a gyerek vagy felekezeti hit- és erkdlcstant
tanul, vagy etikatargyat, de valamelyiket tanulnia
kell. Ugyanigy, ahogy nincs vita azon, hogy nyelvet
tanulni kételezd, aztdn mindenki szabadon eldén-
ti, hogy angolt, németet, franciat vagy olaszt akar
tanulni, de valamelyik nyelvet kételez3. Ugyanigy
gondolom a hittan vagy etika targy esetében is.

87. Szeretném hangsilyozni, hogy nem az dllam
tanit hittant. S&t, még csak arrél sincs szd, hogy az
dllam megbiznd az egyhdzat a hitoktatéssal, ha-
nem a valldsszabadsdg alapjén az egyhdz szaba-
don tanitja a hittant, az éllam pedig az éllampolgéri
jogegyenl8ségbdl eredden ugyanigy finansziroz-
za azt, mint barmely més fakultativ térgyat.

88. Mindig eltindém azon, hogy miért j¢ az
barkinek is, hogy egyhdzellenes reflexektd| vezérel-
ve akaddlyozza az egyhdz szolgdlatét? Mert mér
csak pragmatikus megfontoldsbél az ateista ember-
nekis az az érdeke, hogy éregségében, betegségé-
ben, haldlos 4gydn olyan apdca dpolja, aki Isten és
ember irdnti szeretetbdl erre tette 5| az életét, mint-
sem olyan szocidlis otthoni vagy kérhézi alkalma-
zott — nagy tisztelet a kivételnek —, aki azért csindlja
ezt a munkdt, mert éppen nem taldlt jobb allast.

89. Szent Istvan Magyarorszdgaban a keresz-
ténység nem szubkultira, nem egy vagyunk a szub-
kultordk kézil, nem vagyunk valamiféle ,massag”.
Més lehet més — de hozzank képest més!
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Q0. A valldsszabadség megvalésuldsa nem azo-
nos az egyhdzi jogi stdtuszba vald vétellel. A vallés-
szabadsdg emberi jog, velink sziletett valdsag, ezt
nem az dllam adja, hanem felismeri és elismeri. Vi-
szont az egyhdzi statuszt, mint jogi kategéridt és az
ezzel jard konkrét kedvezményeket és tdmogatdso-
kat az dllam adja, mégpedig ésszer okok alapjan,
a térsadalom java, a kézjé érdekében. Tehdt attdl,
hogy valakinek nincs egyhdzi jogi stdtusza, attél
még korldtlan a valldsszabadséga, mert — az al-
kotmdny hatdrain belil - olyan kultuszt taldl ki, ami-
lyet csak akar. De ebbdl nem kévetkezik, hogy egy
tegnap kitaldlt vallasi kisérletnek pontosan olyan
kedvezményeket kelljen biztositani, mint egy sok év-
szdzados, nagy térsadalmi tdmogatottsdgy, intéz-
mények témegét fenntarté térténelmi egyhdznak.

A distinkcié nem diszkrimindcié. Mert amint
diszkrimindcié azonos dolgokat kilénbéz8képpen
kezelni, ugyanigy diszkriminécié kilénbozEéeket
azonosképpen.

Q1. A Szent Istvan-i tanulsdg: ami |6 az Egyhdaz-
nak, az |6 az orszagnak, és ami |6 az orszdgnak,
az j6 az Egyhdznak.

Q2. Az Egyhdz tarsadalmi tanitésa része a teols-
gidnak. Ez a pépai kijelentéssel is megerdsitett tétel
rendkivili lehetéségl és felel8sségl fundamentum.
Nem pusztén azt jelenti, hogy nem lehet szémunkra
kdzdmbds e vildg berendezése, hanem azt is, hogy
az ebben vald részvételiink ténye és — az enciklikdk

EGYHAZ 7 ]



éltal meghatdrozott — irdnya hitinkbe, kévetkezés-
képp idvésséginkbe vagé kérdés.

Mindezek alapjan szembe kell néznink egy
széltében-hosszdban hangoztatott 6zunggal: az
,egyenld tavolsagtartds” kdvetelésével. Ha hajlan-
déak vagyunk a teoldgia és a j6zan ész alapjdn
megfontolni ezt a kdvetelést, akkor nyilvanvaléva
vdlik téves, pontosabban abszurd volta. Mert mit je-
lent az Egyhdzzal szemben az egyenld tdvolsagtar-
tés kdvetelménye? El8szér is azt, hogy az Egyhdz-
nak kellene véltoznia a politikai partok programijai
és programvdltozdsai szerint. Tehdt az Egyhdznak
kellene lesni, hogy melyik part mikor mit taldl ki,
hogy az ,egyenld tavolsdgtartasnak” megfeleléen
jobbra-balra sasszézva mindig mindenkivel szem-
ben meglegyen az ,egyenld tavolség”. Ezzel szem-
ben a valdsag pont forditott. Az Egyhdz a hitletéte-
mény sziklaalapjén dll, és a politikai pértok ehhez
a szildrd ponthoz képest mozognak: kézeledhetnek
vagy tévolodhatnak. Es az Egyhdz a maga térsa-
dalmi tanitdsa alapjdan, abbdl kévetkez&en, a vildg
megfeleld berendezéséért egyittmiksdik politikai
partokkal oft, akkor és annyiban, ahol, amikor és
amennyiben azok politikai térekvései erre irdnyul-
nak és ebbe az irdnyba is hatnak. Ahol ez igy van,
ott egytt kell mGkédni, és ahol ez nincs igy, ott nem
kell egyittmGkédni.

Ezek utdn aligha lehet érdektelen a dolgok
mdgé is vetni egy pillantast: mi célbél és kik dltal
sugalltatnak és hangoztattatnak mindezeke A cél:
az Egyhdz tarsadalmi és politikai relevancidjanak
megkérddjelezése, tagaddsa, majd kikiszébslése.
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Eszerint az Egyhdz foglalkozhat pl. karitativ igyek-
kel, de nem lehet térténelmi tényezd kulturdlis és —
kiléndsen nem — politikai értelemben. Miért2 Mert
ha a vallasnak, az egyhdznak térsadalmi, politikai
relevancidja van, akkor az egyhdzias értelmiség-
nek is van ilyen legitimécidja. Ez pedig a legérzéke-
nyebben érinti hagyomdnyos ellenfelét, a szekula-
rista értelmiséget, akik a ,szakértdi” mitosz irigyén
korlatlanul és konkurencia nélkiil akarjék uralni poli-
tikai monopéliumukat.

Tehdt: ,a vallés magdnigy” (kommunista és
liberdlis) kévetelés a szekularista értelmiség létér-
deke. Ezért az individualista vallasi hagyomdényok
felmelegitése és propagéldsa, mivel mindez relativi-
zélja az Egyhdz térsadalmi relevancigjat. Ok pon-
tosan tudjdk: az Egyhdz és az egyhdzias értelmiség
nemcsak hitbeli (szervezeti, szellemi) egységben,
hanem érdekbeli k6z8sségben is van.

Ha ugyanis az Egyhdz politikai relevancidjét
kétségbe lehet vonni (,egyenld tévolsagtartés”, ,a
vallds magdnigy”, szektdsitassal valé relativizalés),
akkor az egyhdzias értelmiséget ki lehet szoritani.
Es ahogy az egyhdzias értelmiséget kiszoritjak, ugy
vdlik egyre illuzérikusabbd az Egyhéz térsadalmi
relevancidjdnak megjelenithetésége.

93. Az egyhdznak ugyanolyan joga van akdr a
politikai véleményének kifejtéséhez is, mint a tarsa-
dalomban mkddé barmely mds jogi személynek.
Egy papnak pontosan ugyanolyan alkotmdanyos
joga a politikai nézeteit kifejteni, mint nekem, vagy
barmelyikinknek. Hogy az egyhdz ezt nem teszi,
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ezt teoldgiai és lelkipdsztori megfontolédsbél kévet-
kez8 dnkorldtozasbdl nem teszi, nem pedig azért,
mintha az éllamnak vagy politikai eréknek a dikta-
tumat elfogadnd. Egyébként is: ha egy pap direkt
partpolitikai vizekre tévedne, az egyes-egyedil a
pUspdkére tartozik, nem pedig a pértokra vagy az
éllamra.

Q4. Mindszenty Jézsefet ildszték a nécik, és il-
dszték a bolsevikok. O ellent mert mondani a né-
cizmus idején a barna diktatirdnak, és ellent mert
mondani a kommunizmus idején a vérds diktatd-
rénak. Ezért 8 személyében szimbolizélja, hogy a
néci és a bolsevik ideolégia Iényegileg hasonld,
és mind a két ideoldgia természetébdl eredden ke-
resztényellenes és neopogdny. Es ezért az & szemé-
lyében, az 8 személyes sorsdban be lehet mutatni,
hogy a nécizmus és a bolsevizmus, mert istentelen,
tehdt embertelen, és mert embertelen, ezért istente-
len. AntikrisztiGnus és neopogény. Példdja annak —
aminek ma is Uzenete van —, hogy azért, mert nem
szereljik a nyilasokat, még nem kell szeretniink az
avdsokat, és azért, mert nem szeretjik az dvésokat,
még nem kell szeretniink a nyilasokat!

95. Szent Lészlé legendairdl persze lehet azt
mondani, hogy ,ezek csak legenddk, illetve mon-
dék”. A mi pozitivista szemléletink szerint térténel-
mi tény az, ha pontosan megmondjék, hogy héany
6ra hdny perckor, itt és itt, adatszerGen mi tortént.
A legenda viszont azt mondja meg, azt is kifejezi,
hogy annak az adott eseménynek mi volt a térté-
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nelmi hatdsa arra a kézésségre. Ennyiben a legen-
da mélyebb és szélesebb jelentési és jelentéségi!
Igy van ez a nép kollektiv emlékezetében, a nemzet
monddiban; az Egyhdz hagyomdnydban, a szentek
legenddiban.

Q6. Isten az AbszolGtum. Abbdl, hogy abszoldt,
kévetkezik, hogy egy, mert ha nem egy lenne, ak-
kor mintegy korldtozndk egymdst, tehdt nem lehetne
abszoldt.

Az Abszoldtum abszolit voltabdl kévetkezik,
hogy abszoldt tuddsa van mindenrdl, igy 8nmagd-
rél is. Az Abszolitum elgondolja 8nmagdt: a Gon-
dolé az 6nmagardl valé Gondolatot. Ha én elgon-
dolom magamat, az abban kilénbézik attél, ha az
Abszoldtum gondolja el énmagét, hogy az én ma-
gamrdl valé elgondoldsom nem tékéletesen azonos
velem — vagyis én és az én-képem nem ugyanaz —,
tovabbé én valésagosan létezem, mig a magamrdl
valé elgondoldsom csak fogalmilag van a fejem-
ben. Ezzel szemben, ha az Abszolitum gondolja
el 6nmagat, akkor az tdkéletes, vagyis énmaga és
az énmagérdl valé gondolata ugyanaz. Tovdbba
mivel ugyanaz, ezért nem csak & van valésdgosan,
hanem az énmagdrdl valé gondolata sem csak fo-
galmilag létezik, hanem ugyanolyan valésdgosan
van, mint 8 maga. Mivel a Gondolé személy — hi-
szen elgondolja énmagdt -, ezért a Gondolat sem
lehet személytelen — hiszen akkor sem tékéletes,
hiany nélkili nem lenne, sem ugyanaz, mint a Gon-
dolé. A Gondold, mint végtelen értékre a Gondolat-
ra irényul, a Gondolat pedig, mint végtelen értékre
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a Gondoléra. Ez a szeretet, amiben és ami dltal a
Gondolé a Gondolatra és a Gondolat a Gondolé-
ra irdnyul: a Gondolds, maga is végtelen — hiszen
végtelent ,kdzvetit”, vagyis nem lehet , kisebb”, mint
a Gondolé és a Gondolat -, ezért maga is személy.
Mindebbé&l - mivel beldthaté, hogy més vonatko-
z&s nem lehet — dllithatd, hogy az AbszolGtum: On-
magdt Gondolé Gondolat.

Q7. 1gazabdl a kérdés az az, hogy a Szent dbré-
zolhaté-e egydltalang Az Oszévetség valasza — sét
minden kereszténységen kivili, de teolégiai ming-
ségl vdlasz — az, hogy nem. Mégpedig azért nem,
mert a Szent, az Aszoldtum nem ragadhaté meg
emberi formdban. Egyedil a kereszténység az, ami-
ben megjelenik a Szent Képe. Mégpedig azért, mert
maga a Voltaképpeni, maga az Abszolit, maga a
Szent valt Képpé. Maga az Isten valt Képpé Jézus
Krisztusban. Krisztus, mint az Isten lkonja, egyszer
és mindenkorra lehetévé tette a Szent képi dbrdzo-
lasat. , Aki engem lat, latja az Atyat” Es miutdn Isten
népe Krisztus misztikus teste, ebbdl kévetkez8en a
Szent dbrézoldsa legitim Isten népe tekintetében is,
els@sorban a Boldogsdgos Sz{zanya vonatkozdsd-
ban, mdsodsorban a szentek vonatkozdsdban, hi-
szen ha egyszer Isten népe Krisztus teste, és Krisztus
Isten Képe, akkor Isten népének tagjaira is atsugdr-
zik az Atya képmdsiséga.

98. Mindig hdlas leszek az Alma Maternek, a Hit-
tudomanyi Akadémidnak. A dogmatika 6rdk kézstt
volt egy éra, amit disputédnak neveztek. Minden hall-
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gaté szemeszterenként felkésziilt egy gondolkodé-
bdl - sokszor olyanbdl, aki részben vagy egészben
szemben dllt a katolikus tanitdssal —, oly mértékben,
hogy végigolvasta a miveit, tanulmdnyozta a vitéit,
mintegy beleélte magdt az illeté gondolatvildgdba,
igy annak belsé logikdjabdl olyan kérdésekben is
ki tudta kdvetkeztetni az dllaspontjét, amilyen kér-
désben nem is volt kifejtett dlldspontja. Majd ennek
a gondolkodénak a nézeteit meg kellett védenie a
professzorral és az egész évfolyammal szemben. Ez
a disputa 6ridsi élmény volt és éridsi tanulség. Ré-
szint azért, mert megtanitott belehelyezkedni olyan
gondolkoddsmdédba is, ami nem az enyém, st akdr
ellentétes az enyémmel, igy adott egyfaijta nyitott-
ségot, részint mert felkészitett olyan vitatechnikara,
amiben ki lehetett prébalni a killénbdz8 gondolatok
érvanyagat, meggydzé erejét.

Mindennek hasznét veszem nap mint nap a
politika [6vészarkaiban is, mert akkor tudok ellenfe-
leinkkel vitatkozni, ha kiprébdlom nem csak a sajat,
de az ellenfelek érveinek is az erejét, mind az igaz-
sdgtartalom, mind a meggy8zd8erd tekintetében. A
szélsébaltdl a libertiniGnuson &t a szélsSjobbig ki
kell prébdlni, mintegy belehelyezkedve a felfogésuk
belsé vildgdba, logikdjdba, nyelvezetébe. Csald-
domat és bardtaimat rettenetesen fel tudom idege-
siteni, amikor rajtuk prébdlom ki ezeket, mint ahogy
az ember kiprébdl egy 0j kardot, hogy milyen a fo-
gésa, hogy lehet vele suhintani, stb. Bizonydra ket-
té dllna a file annak, aki kihallgatnd, hogy miket
mondok ilyenkor... De aki nem vdllalja ezt a szellemi
kalandot — akér olyan nézetek tekintetében is, ami-
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t8l zsigerileg irtézik — az nem ismeri meg az ellenfél
belsé logikdjat, és nem fogja tudni kiszamitani a ké-
vetkez8 1épését, érveit, nyelvi erejét, szugesszidjat,
tehdt végeredményben azt kockdztatja, hogy alul-
marad a rdbizott értékek és érdekek védelmében.
Aki nem prébadlta ki |6 alaposan az ellenfél kardjat,
az nem fogja tudni igazdn haszndlni a sajét pajzsét.

99. Amikor Clinton volt az Egyesiilt Allamok eln&-
ke, meghivast kaptam Washingtonba az imaregge-
lire. Mi tagadds, nagyon meg voltam magammal
elégedve, hogy no, azért Semjén Zsolti nem akdrki,
hogy az Egyesiilt Allamok elnskével fog reggelizni.
Elmentem reggel a hetes misére a ferences atydk-
hoz, és akkor &tjart a Jéistentdl egy felismerés: igen,
nagy dolog az Egyesilt Allamok elnskével regge-
lizni, de kicsoda ahhoz képest, hogy a teremté Isten
minden dldott nap meghiv az asztaldhoz. Es nem
egy 6cska lekvdros szendvicset ad, hanem sajdt
magat. Bennem ekkor keriltek helyére a dolgok.

100. Hittel, virtussal, humorral. A hungaroféb és

antikrisztidnus gydloletre pedig egy vélasz van: a
magyarsdg és a kereszténység irdnti szeretet.
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Semjén Zsolt: Harmaskényv (Igenis szélnunk kelll; lus
Resistendi; Egyenes Gton). Budapest, 2009, Baranko-
vics Istvan Alapitvény kiaddsa (www.semjenzsolt.hy,
www.kdnp.hu)

Semijén Zsolt: 2/3 (Megharcolunk minden magyarért!;
Két pogdany kézt; Egymillié). Budapest, 2018, Baran-
kovics Istvan Alapitvany kiaddsa (www.semjenzsolt.hy,
www.kdnp.hu)

JEGYZET 79



21. Hdérmaskényv, 420

22. Hdarmaskényv, 370-371
23. Hdérmaskényv, 377-378
24. Hdarmaskényyv, 298

25. 2/3,357-358

26. 2/3,311-312

27, 2/3, 410-411

28. 2/3,246-247

29. 2/3,154-156

30. Hdrmaskényy, 617

31. 2/3,103

32. Hdérmaskényv, 248

33. 2/3,339-340

34. Hdrmasksnyv, 586

35. 2/3, 311

36. 2/3 53

37, 2/3,262-263

38. Harmaskényyv, 373-374
39. Hdérmasksnyv, 162-163
40. Hdrmaskényv, 305

4. 2/3,22

42. Hdrmaskényv, 304-305
43. 2/3,295-297

44. Hdrmasksnyv, 481

45. 2/3,49

46. 2/3,315-316

47, 2/3,422

48. 2/3 398

49. 2/3,471-472

50. 2/3,472-473

51. 2/3,408-409

52. 2/3,406
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53.
54.
55.

56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
/7.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.

2/3, 407-408
2/3,351-355
2/3,120-121
2/3, 364
Hdrmaskényyv, 351
2/3,23-24
2/3,205-206
2/3,206
2/3,111-112
2/3,334

2/3, 140

2/3, 140

2/3, 209
2/3,213-214
2/3,477
2/3,218
Hdrmaskényyv, 291
2/3,255

2/3, 220
2/3,220
2/3,227

2/3,20
2/3,19-20

2/3, 21

2/3, 479-480
Hdarmaskényyv, 562
2/3,373
Hdrmaskényv, 562
Hdrmaskényv, 564
Hdrmaskényv, 244-245
Hdérmaskényv, 245-246
Hdérmaskényv, 117-118
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85. Hdrmasksnyv, 250-251
86. Hdrmaskényv, 252
87. Hdarmaskényv, 200-201
88. Hdrmaskényv, 271-272
89. Hdrmaskényv, 244-245
90. Hdrmasksnyv, 258-259 és 2/3, 339
Q1. Hdrmaskényv, 197
92. Hdrmaskényy, 159-161
93. Hdrmaskényv, 279
Q4. Hdérmaskényv, 275-276
95. 2/3,469
96. Hdrmaskényy, 555-556
Q7. 2/3,372
98. Hdrmaskényv, 285-286
99. Hdrmaskényv, 243
100. 2/3, 321
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NEVMUTATOS

Ruth Burrows Norfolkban é18 és alkoté karmelita
apdca, spiritudlis ird

3.) Szent Agoston, Aurelius Augustinus (354-430)
hippdi pispék, egyhdztanitd, a legnagyobb latin
egyhdzatya

6.) Heller Agnes (1929) Széchenyi-dijas marxista
filozéfus, esztéta, egyetemi tandr, a Magyar Tudo-
manyos Akadémia rendes tagja.

11.) Platén (Kr. e. 427-347) &ékori gorég filozéfus,
iskolaalapité

Aquinéi Szent Tamds (1224-252-1274) olasz
teolégus, skolasztikus filozéfus, Domonkos-rendi
szerzetes

Arisztotelész (Kr. e 384-322) gérdég tudéds és
filozéfus

Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778) svdjci fran-
cia felvildgosodés kori filozéfus, ird és zeneszerzé

12.) Marx, Karl (1818-1883) német filozéfus, kéz-
gazddsz, szocioldgus, a kommunista munkdsmoz-
galom teoretikusa és a marxizmus névaddja

5 A név- és targymutatét Székely Adém szerkesztette
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15.) Izaias (Kr. e. 7. szdzad) jideai nagypréféta

Engels, Friedrich (1820-1895) kereskedd, tarsada-
lomtudds, filozéfus, politikai teoretikus, a Kommunis-
ta kidltvéany térsszerzéje

Lenin, Vlagyimir lljics, sz. V. I. Uljanov, (1870-
1924) orosz nemzetiségli szovjet bolsevik diktator,
a Szovjetunié elsd vezetdje, marxista gondolkodd,
a leninizmus alapitéja

16.) Lukdcs Gyérgy, Léwinger Gydrgy Berndt
(1885-1971) marxista filozéfus, esztéta, egyetemi
tandr, politikus

19.) 1. Janos Pél, Karol J6zef Wojtyta (1920-2005)
1964-ben Krakkd érseke, 1967-ben biboros. 1978.
oktéber 16-4n vélasztotték papavé. O volt az elsé
szldv, 455 év 6ta az elsé nem olasz pdpa

28.) Heidegger, Martin (1889-1976) német
idealista filozéfus, az egzisztencializmus egyik
megalapitdja

41.) Szent Istvan kirdly, Vajk (975-1038) az elsé
keresztény magyar kirdly 1001-1038

42.) Nagy Karoly (742-814) frank kirdly, rémai
cs@szdr, a nyugati csdszdarsdg helyredllitdja

Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778)
francia felvildgosodds kori ird, kalts és filozéfus
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49.) Maétyés kirdly, Corvin Matyds (1443-1490)
Magyarorszdgon 1458 és 1490 kézétt uralko-
dott. 1469-18l cseh (ellen-) kirdly, 1486-t6| Ausztria
hercege

Széchenyi Istvén gr. (1791-1860) politikus, iré, po-
lihisztor, kézgazdész, a Batthydny-kormény kézle-
kedési minisztere, akit Kossuth Lajos a ,legnagyobb
magyarnak” nevezett

Pazmany Péter (1570-1637) esztergomi érsek, bi-
boros, a magyarorszdgi katolikus megujulds vezetd
alakja, iré

Arany Jéanos (1817-1882) kslt8, tandr, a Kisfaludy
Tarsasdg igazgatdja, a Magyar Tudomdnyos Aka-
démia tagja és fétitkdra

Barték Béla (1881-1945) zeneszerz8, zongorami-
vész, népzenekutatd

55.) Barankovics Istvén (1906 -1974) jogdsz, szer-
kesztd, kereszténydemokrata politikus, a Demokra-
ta Néppart fétitkdra, 1949-ben emigralt

Sik Sandor (1889-1963) piarista tartomanyfénék,
pap-kélté, egyetemi tandr

74.) Koppany (962 k.-997) Géza fejedelem roko-
nénak, Tar Zerind fia. Géza haldla utdn magdanak
kévetelte a hatalmat, Géza csalddja azonban Vajk-
nak. A mindent eldéntd véres sélyi csatdban Istvan
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gy8zétt és megszildrditotta az Uj keresztény magyar
dllamot. A krénikdk szerint testét felnégyelték és ki-
tGzték Gydrben, Veszprémben, Esztergomban és
Gyulafehérvaron

Orseolo Péter (1011-10462, 10592) Szent Istvdn
kirdly kijelélt utéda, magyar kirdly 1038-1041 és
1044-1046 kdzétt.

Escriva, Josemaria (1902-1975) teolégus, tisztelet-
beli papai preldtus az Opus Dei (1928) és a Szent
Kereszt Papi Tarsasdg (Societas Sacerdotalis Sanc-
tae Crucis — 1943) megalapitéja. 1992-ben bol-
doggd, 2002-ben szentté avattdak

86.) Székratész (Kr. e. 470-399) Skori gorég filo-
z4fus az attikai korszakbdl

Senecaq, Lucius Annaeus (Kr. e. 4-Kr. u. 65) rémai
sztoikus filozéfus, dramaird és allamférfi

Kant, Immanuel (1724-1804) német idealista filo-
z6fus, egyetemi tandr, a transzcendentdlis idealiz-
mus megteremtdje

94.) Mindszenty J6zsef, Pehm Jézsef (1892-1975)
hercegpriméds érsek, biboros, a Magyar Katolikus
Egyhdz XX. szdzadi térténetének egyik legnagyobb
alakja. 1945-t8| esztergomi érsek, 1948-ban letar-
téztattdk, 1956-t8l a budapesti amerikai nagyks-
vetségen tartézkodott. 1971-ben kilféldre tdvozott.
Boldoggd avatdsa folyamatban van
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95.) Szent Lészl6 (1040 k.—1095) Arpad-hdzi ma-
gyar kirdly 1077-95

99.) Clinton, Bill William Jefferson Blythe (1946)
az Egyesilt Allamok 42. elnske 1993-2001 kdzstt

NEVMUTATO 87






TARGYMUTATO

6.) apriori lat eleve, el8zetesen

12.) individualitds, liberdlis individualizmus (a lat.
individuum, ,egyén, egyed’ szébdl): szocidlfilozé-
fiai irdnyzat, amely a térsadalmat az egyed feldl
kdzeliti meg

perszonalitds, perszonalizmus a személyt kdzép-
pontba 4llité filozéfiai és teoldgiai irdnyzat

kollektivizmus térsadalomelméleti irdnyzat, amely
az egyedi-személyes szempontok rovésdra az
emberi  élet kdzdsségi-térsadalmi  Ssszetevdjét
hangsilyozza

szubszidiaritds kdlcsénds kisegités elve. A keresz-
ténydemokrécia egyik alapelve, mely szerint amit
egy adott szervezeti szint meg tud oldani, abban
magasabb szint nem jogosult dénteni

15.) Abszoldtum metafizikai fogalom, az elnevezés
az abszollt szébdl szdrmazik: foltétlen, semmitdl
sem figgé, korlatlan; a relativ ellentéte

26.) deviancia a kdzdsség vagy a tarsadalom nagy
része dltal elfogadott normék megsértése, a tarsa-

dalmi normdékidl eltérd, szabdly nélkili

pervertdlt lat elziillesztett, lerontott, beteges
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47) kalifétus iszldm vallési és politikai vezetd dltal
irdnyitott terilet

saria az iszldm erkolcsi, mordlis vezérelve, az isz-
lém teoldgiai rendszerében az Isten (az iszlédm el-
nevezés szerint Allah) dltal meghatérozott, helyes
viselkedés, szubsztancidlis jog. Legfébb célja a ks-
z8sség szabdlyozdsa

54.) KDNP Kereszténydemokrata Néppart régeb-
bi nevén Demokrata Néppart (DNP) (1944-1949
kdzott) jogutddja. 1989-ben Kereszténydemokrata
Néppart néven alakult Gjjd. Tagja az Eurdpai Nép-
partnak. 2010 éta a KDNP parlamenti frakciészé-
vetségben a kormdnykoalicié tagja

SZDSZ Szabad Demokratdk Szévetsége 1988 no-
vemberében alakult liberdlis part. 1990 és 2010 ks-
z6tt parlamenti part volt, hdrom cikluson keresztil
az MSZP koaliciés partnere. 2014 szeptemberében
sz{nt meg hivatalosan

Fidesz Fiatal Demokratdk Szévetsége néven 1988.
marcius 30-én alakult. 1995-ben felvette a Fidesz
— Magyar Polgéri Part nevet, 1998-ban kormdnyra
kerilt, 2003-ban szévetséggé alakult és nevét Fi-
desz — Magyar Polgéri Szdvetségre vdltoztatta. A
2010-es, a 2014-es és a 2018-as orszaggylési
vélasztdson a Fidesz—KDNP pdrtszdvetség kéthar-
mados tébbséget szerzett
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55.) Demokrata Néppart (DNP) 1944 &szén ala-
kult, 1945 tavaszdn bejegyzett, majd 1949-ben
betiltott, a kereszténydemokrdcia, a keresztényszo-
cializmus vildgnézetét és a parlamentdris demok-
récia értékeit magdénak vallé part, a mai KDNP
elédszervezete

64.) Szent Korona a magyar éllamot és annak jog-
folytonossdgdt megtestesité felségjelvény. A Szent
Korona Tan szerint a Magyarorszdg fslétti f6ha-
talom egyetlen jogos féldi birtokosa, jogi személy,
minden magyar jog forrdsa. Eurépdban az egyik
legrégebben haszndlt és mai napig épségben meg-
maradt beavaté korona

75.) 1848 Az 1848-49-es forradalom és szabad-
sdgharc Magyarorszdg Ujkori térténetének egyik
meghatdrozé eseménye, a nemzeti identitds egyik
alapkéve. Tarsadalmi reformjaival a polgari dtala-
kulds meginditéja, Bécs elleni dnvédelmi harcaval a
nemzettudat meghatdrozé részévé vdlt

1956 Az 1956-o0s forradalom és szabadsédgharc
Magyarorszdg népének a sztdlinista terror elleni
forradalma és a szovjet megszdllés ellen folytatott
szabadsdgharca, amely a 20. szdzadi magyar tér-
ténelem egyik legmeghatdrozébb eseménye volt. A
budapesti didkoknak az egyetemekrdl kiindulé bé-
kés tiintetésével kezd8dott 1956. oktdber 23-dn, és
a fegyveres felkelék ellendlldsénak felmorzsoldsa-
val fejez8dstt be november 11-én
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79.) szinkretista gnoszticizmus A kilénféle gnosz-
tikus rendszerekre dltaldban jellemz8 a szinkre-
tizmus, azaz tanrendszeriket kilonféle szellemi
hagyomdnyokbdl szétték: a gérég, féként platdni
filozéfia elemei mellett zsidd és keresztény hatdsok
iellemzik

82.) sui generis lat egyedi, sajatos, kildnleges;
olyan 6ndllé valdésdg, ami nem vezethetd vissza
mdsra

83.) PGzmdny Péter Katolikus Egyetem — dllamilag
elismert egyhdzi egyetem. Jog- és Allamtudomdnyi,
Informdciés Technoldgiai, valamint Hittudomdnyi
Kara Budapesten, bélcsészkara Piliscsabdn taldl-
haté. Hittudomanyi Kara a Pazmany Péter biboros
dltal 1635-ben Nagyszombatban alapitott egye-
tem Hittudomdnyi Kardnak, majd 1950-t8] a Rémai
Katolikus Hittudomdnyi Akadémidnak jogutédja. Az
egyetem 1999-ben szentszéki alapitdsiva vdlt (vé.
Ex corde Ecclesiae)

Piarista Gimnézium 1717-ben alapitott, a XIX. sza-
zad elején 6t- majd hatosztdlyosra bévilt gimna-
zium. 1883-16l éllami tanterv szerint mikddé nyolc-
osztdlyos f8gimndziumként miksdst. 1948-ban
dllamositottak. 1950-t8l az dllam és az egyhdz
megdllapoddsa alapjén Gjra rendi kezelésbe ke-
rilt, és négyosztdlyos gimndziumként méksdhetett.
1953 8szétél a Véci utcai épiletet elvették, a Pia-
rista Gimnéziumot a Mikszdth Kélman térre koltéz-
tették. 1989 utdn megszint a létszdmkorlétozds, az
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iskola 6 osztdlyos gimndziumma alakult. 2011-re az
iskolat és a rendhézat is sikerilt visszakéltéztetni az
eredeti, Vdci utcai épiletbe

Bethesda Reformdtus Gyerekkérhéz A kézép-eu-
répai régidban az egyedili egyhdzi fenntartdsd
gyermekkérhdz. 1866. janudr 1-jén nyitotta meg a
Németajki Reformdtus Lednyegyhdzkézség. A Ré-
kosi-korszakban d&llamositottdk, a rendszervaltas
ta Gjra a Reformatus Egyhdzé

90.) distinkcié lat megkiildnboztetés, elkiildnités

diszkriminécié  lat  szétvélasztds,  hdétrdnyos
megkilénbéztetés

92.) relevancia lat fontossdg, jelentékenység
98.) Hittudomdnyi Akadémia a Pazmény Péter dltal

1635-ben Nagyszombatban alapitott egyetem hit-
tudomanyi kardnak jogutédja
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CURRICULUM VITAE®

1962. augusztus 8-én sziletett Budapesten. Felesé-
ge, Menus Erzsébet Gabriella a Liszt Ferenc Zene-
mivészeti Egyetemen végzett, a Szent Angéla Al-
taldnos Iskola és Gimndzium ének- és zenetandra,
emellett karvezeté, egyhdzzenész. Gyermekeik,
Emese Borbdla (1991) jogdsz, Botond Benedek
(1994) kézgazdasz, Almos Agoston (1996) épitész-
mérndk egyetemi hallgatd.

1981-ben érettségizett a Szildgyi Erzsébet
Gimnéziumban. A rendszervdltozdst megeléz8
években a P4zmdny Péter Rémai Katolikus Hittudo-
manyi Akadémia civil hallgatdja, 1991-ben teols-
gusként doktordlt. Ezzel pérhuzamosan az Eétvés
Lordnd Tudomdnyegyetem Bélcsészettudomdnyi
Karénak hallgatéja, 1992-ben szociolégusi diplo-
mat szerzett. A Pazmdny Péter Katolikus Egyetemen
1996-ban cimzetes egyetemi docensi kinevezést
kapott. Valldsszociolégiai targyd disszertdcidjd-
val 1997-ben PhD tudomdnyos fokozatot szerzett.
201118l cimzetes professzor az Obudai Egyete-
men. A Nyugat-magyarorszdgi Egyetem Erdémér-
ndki Kardn MA szint§ vadgazdélkoddsi diplomét is
szerzett 2014-ben.

A Marton Aron Kiadé 2000-ben Igenis, sz6l-
nunk kelll cimmel, a Szent Istvan Tarsulat pedig
2003-ban Egyhdzpolitika. Egyhdz és politika cim-

6 Orszaggydilési Almanach alapjdn, a Magyar Orszdg-
gydlés kiaddsa, Budapest, 2017.
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mel 6ndllé kényvét jelentette meg. 2007-ben a Ba-
rankovics Alapitvany kiaddsaban létott napvildgot
lus Resistendi, 2008-ban az Egyenes dton, 2011-
ben pedig a Megharcolunk minden magyarért!,
2013-ban Két pogdny kézt, 2017-ben az Egymillié
ciml kényve. 2018-ban Megsejteni a Sejthetetlent
cimmel verseskdtete jelent meg.

Teoldgiaprofesszorai &szténzésének nagy ré-
sze volt abban, hogy kézéleti pdlydra [épett, gon-
dolkoddsdra jelentés mértékben a pépai szocidlis
enciklikdk hatottak. 1989 tavaszdn alapitéja a Ke-
reszténydemokrata Néppartnak. 2002-ben elébb
partelnék-helyettessé, majd 2003. jinius 28-dn
partelndkké valasztottdk; tisztségében eddig négy-
szer, legutébb 2015. mdrcius 21-én kihivé nélkil vé-
lasztottdk Ujra.

1990-ben egyéni képvisel8jelslt volt a budai
varkeriletben, majd a kormdanypérti KDNP-frakcié
hivatalvezetdje és sajtészévivdje lett. Oktdberben
listds &nkormdényzati képviseld és frakcidvezetd
lett Budapest Il. keriletében. 1994-ben a varkeri-
letben is indult, azonban az orszdgos listérdl szer-
zett manddtumaval kerilt be az Orszdggy(lésbe.
1994-18l a térvényhozé testilet jegyzdije, a szocid-
lis és egészségiigyi bizottsag tagja, 1995-t8l frak-
ciévezetS-helyettes. 1998 és 2002 mdjusa kézétt a
polgdri koaliciés kormdny Nemzeti Kulturdlis Orok-
ség Minisztériumdnak helyettes dllamtitkéri rangy,
egyhdzi igyekért felel8s vezetdje volt. Ebben az
idészakban szerveztek egyhdzi nemzetkdzi csics-
taldlkozét Magyarorszégon, rendezték a kordbbi
vitdkat az Apostoli Szentszékkel, visszadllitottdk a
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hitoktatds allami finanszirozdasat, megallapoddst ké-
téttek a térténelmi egyhdzakkal, biztositottdk a kéz-
feladatokat ellaté egyhdzi intézmények allamiakkal
egyenl8 finanszirozdsdat és a szocializmus idején
dllamositott egyhdzi ingatlanok visszaadésat. Sze-
repe volt abban, hogy a Bizénci Szent Szinddus |.
Istvan kirdlyt az ortodox kereszténység szdmdéra is
szentnek ismerte el, amit a magyar egyhdzpolitika
legnagyobb sikerének tart, hiszen az 1054-es egy-
hdzszakadds utdn Istvén kirdly az egyetlen kézds
szentje a keleti és a nyugati kereszténységnek.
2002-ben visszatért a  tdrvényhozdsba.
2006-ban a kalocsai vélasztdkerilet egyéni man-
détuméért szallt harcba. Az ezeréves katolikus ér-
seki kdzpontban nem forgott veszélyben gy&zelme.
Emellett a Fidesz és a KDNP dltal kdzdsen éllitott
orszdgos lista negyedik helyén szerepelt. Mdjustdl
a Fidesz- és a KDNP-frakciét egybefogé Magyar
Szolidaritds Frakciészévetség tdrselnskeként a tor-
vényhozdsi id8szak végéig a kereszténydemokrata
képvisel8csoport vezetSje. Partelnék-frakciéveze-
téként féleg a napirend elétti politikai vitdk egyik
f&szerepléje lett. , Frontpolitikusi” szerepébdl kévet-
kez8en gyakran érik politikai tdmaddsok, amelyek
,inkdbb szérakoztatidgk”. Meg tudja kilénboztetni
magdban Semjén Zsoltot, és azt, ami ebbdl a ,poli-
tikai termék”, amely persze értékrendileg 6sszefigg,
de érzelmileg nem azonos - nyilatkozta 2014-ben.
Szdmos szakmai és karitativ jellegl szervezet
munkdjdban vesz részt. Egyhdzi munkdéjét a Ma-
gyar Katolikus Puspdki Kar 1994-ben Pro Ecclesia
Hungariae kitintetéssel jutalmazta. 1997-ben Péz-
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many Péter-emlékérmet kapott a katolikus egyetem
tandcsatdl. 1998 decemberében 1. Janos Pél pdpa
a Nagy Szent Gergely-rend lovagparancsnoki ke-
resztjével, 2002-ben pedig a Szent Szilveszter-rend
nagykeresztiével tintette ki. 1998-ban lett a Szuve-
rén Mdltai Lovagrend nagykeresztes lovagja. Sz4-
mara lelkileg fontos, hogy 2015-t8l a Karmelita
Rendben (OCD) konfrater. 2000-ben Konstantind-
poly egyetemes pdtridrkdja, |. Bartholomaiosz is ki-
tintette, t8le kapta az ortodoxia egyik legmagasabb
elismerését, a Pammakarisztoszi Legszentebb Isten-
sz0l8 Szent Keresztjét, valamint 2013-ban a Szent
Janos Evangélista a Teolégus elnevezésl érdemren-
det, valamint 2017-ben az Elséként Elhivott Szent és
Dics8séges Szent Andrds Apostol keresztjét.

Pro Caritate-dijas. 2011. jnius 29-én az ame-
rikai Ronald Reagan Elnéki Alapitvanytél dtvehette
a Nemzetkézi Szabadsdg Dijat.

2010 épriliséban mér az elsd vélasztési fordu-
I6ban nagy félénnyel, j6részt Gj ellenfelekkel szem-
ben, a voksok 58 szdzalékaval megvédte kalocsai
egyéni manddatumdt. A konzervativ pdrtszévetség
Bdcs-Kiskun megyei listavezetésén tdl az orszdgos
lista eldkeld 6tédik helyén inditottak. Mdjus 29-én,
a mésodik Orbén-kormény megalakuldsakor mi-
niszterelndk-helyettesként a kormanyfé elss, egy-
ben é&ltaldnos helyettese lett. Emellett a nemzetpoli-
tikdért és egyhdzdiplomdcidért felelds térca nélkili
miniszteri megbizatdssal végzi kormdnyzati mun-
kdjdt. Kezdeményezdje — és vezérszénoka — volt
az éllampolgdrsdagrél szélé térvény mdjus 26-an
nagy tébbséggel elfogadott mddositasanak, mely
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lehetdvé tette a hatdron til él8 magyarok széméra
a kettds dllampolgdrsdg megaddsaét. Szerepe volt
Magyarorszag Alaptérvényének kidolgozdséban.

2014. Gprilis 6-én a kormdnyzdpdrtok kézés
orszdgos listdjénak mdésodik helyérél kapott Gjabb
manddtumot. A joniusi kormdnyalakuldskor meg-
8rizte mindkét — dltaldnos miniszterelndk-helyettesi
és nemzetpolitikdért felel8s tarca nélkili miniszteri
- posztjat. Nyolcéves kormdnyzati tevékenysége
sordn egyik kezdeményezdje nagypéntek munka-
szineti nappé nyilvanitésdnak. Természetes bisz-
keséggel tekint a nemzetegyesités kialakulé politi-
kai rendszerére. 2017. november 10-én a Magyar
Allandé Ertekezleten jelentette be, hogy letette az
eskit az egymilliomodik 6j magyar dllampolgar.

2018. 4prilis 8-an a Fidesz—Keresztényde-
mokrata Néppdrt — harmadszorra is — kétharma-
dos tébbséggel nyerte meg a parlamenti vélaszta-
sokat. Orbén Viktor negyedik korménydban ismét
éltaldnos miniszterelndk-helyettes, nemzetpolitikai,
nemzetiségpolitikai, egyhdzpolitikai, egyhdzdiplo-
mdciai miniszter.
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so useful to read the individual sections in their original
context (e.g. Point 96); this is possible by making use of
the notes, index of names and glossary at the end.
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FOREWORD

For me, the heart of this marvellous spiritual com-
pilation became clear from a seemingly unrelated
conversation. In the midst of it, seeing the essential
message of these writings, | suddenly realised that
the prophetic mission of a Christian politician can
be understood.

Please read Point 6 carefully. This is the only
passage in the entire volume which mentions a per-
son who is alive today.

The author was attacked for uttering the word
“sin” in Parliament. He pays his attacker the com-
pliment of calling her a philosopher. According to
this philosopher, sin is a Christian concept: it can be
used in church, but not in a parliament.

Has she not heard of Hitler or Staling Can de-
scribing their deeds as “sins” really only take place
in churche

It is another matter that the philosopher is a
thinker, and therefore knows that sin stands in rela-
tion to God. God is the ultimate source of all moral
order. But God is present not only in church, but “on
earth and in heaven”. If one wants a God-neutral
parliament, where the word “sin” cannot be uttered,
then one also wants God-neutral public life. The fact
that a parliament is not dominated by any one reli-
gion does not mean that it should be dominated by
the religion of God-neutrality.
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God-neutrality is indeed a religion, and today
this religion alone seeks to muzzle Christians, to
prevent them from saying the word which is synony-
mous with the tragedy of man: sin.

Why does this God-neutral religion spill over
into the dictatorship of relativism2 This is because it
does not believe in redemption and does not recog-
nise God’s love and the mercy springing from this
love — which has been inferred by all religions, but
which has only been made wholly manifest in Jesus
Christ. This philosopher has not taken account of the
other word related to sin: forgiveness. There is also,
of course, a third, related concept: redemption. This
is the rejection of sin, God's forgiveness, and turning
towards one'’s fellow man.

Following the example of Saint Augustine, in
Point 96 of this volume the author contemplates the
mystery of God’s trinity. This enables us to under-
stand why the fact that God is the embodiment of
love and mercy became manifest in Jesus Christ.

How would God in one person be able to love?
It would not be love if He projected love “outward”
towards the creation that is man, without knowing
love in His inner divine life. Consider the following:
not only does SaintJohn write that “love is from God”
(1John 4:7), but also that “God is love” (1 John 4:16).

One of the central concepts of Scripture is the
human individual. This concept is almost a “by-prod-
uct” of the Christological disputes; but without it there
is no Europe! There is no so-called “Enlightenment”!

If God created man in His image, as a person,
then this means that He is also a person: someone,
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and not something. “I” does not exist without “you”.
The whole of human life is fulfilled in the revelation
of the Holy Trinity. But this revelation can either be
accepted — and we have been made aware of
everything — or it can be rejected. But it cannot be
said that it does not respond to man’s deepest and
only question, to suffering and to the desire for love.

If somebody — a Christian — doubts that this
politician is engaged in philosophy and theology,
they should read this entire work again. What polit-
ical system has no philosophical basis? The driving
force behind the twentieth century’s major political
systems was simply a philosophy which was falla-
cious and anti-human.

In Point 6 we can see that the adversarial phi-
losopher is herself captive to a philosophy which is
utterly fallacious and proven to have failed.

In order to clearly see the cause of the phi-
losopher’s indignation, we must examine the phi-
losophical background. We find this in a work by
Pope Benedict XVI, Truth and Tolerance?, in which
he summarises arguments put forward by Jan Ass-
mann®. The latter makes three assertions:

— Moses introduced (or, as we would say, God

revealed through him) the concept of “truth”

to the realm of religion. In Assmann’s view,

2 Glaube — Wabhrheit — Toleranz: Das Christentum und
die Weltreligionen
3 Jan Assmann, “Moses the Egyptian: The Memory of

Egypt in Western Monotheism” (Moses der Agypter,
Benberg 1998, pp. 160-172)
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truth was not originally a religious category,
but from this point on all other religions were
classed as idol worship.

- His second assertion is that ancient gods
(and religions) were interchangeable (due to
freedom of population movement, a lack of
borders, the mixing of cultures), and so people
lived in peace.

— Thirdly, Assmann (correctly) asserts that the
question of truth is related to the notion of what
is good, and therefore alongside the concept
of truth there also appeared the concept of sin.
He claims that ancient religions found no place
for the latter, and so ancient pagans experi-
enced a high level of spiritual peace.

Pope Benedict XVI exposes the fraudulence of these
claims, and describes the extent to which - as early
as the late twentieth century (and earlier) — certain
philosophers had already begun a huge programme
of “sensitisation” in support of the globalist world-
view and the attainment of its global dominance.

Finally Assmann proposes erasing the conse-
quences of Easter and the Exodus from Egypt, lead-
ing to the global emergence of a brave new world.
The Pope, on the other hand, states that the concept
of truth had already been introduced by Greek phi-
losophers to extend to every area of life — and thus
also to religion.

Nor is it rue that there was peace in the world
of interchangeable, intermingling pagan religions.
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Indeed, there was only war: a war of the gods, in
which people were helpless victims.

The biggest lie, however, is that ancient reli-
gions did not recognise the concept of sin; in fact
they knew it well enough to continually make sac-
rificial offerings to their gods. Their concept of sin
not only applied to religion, but was a fundamental
precept embracing the entirety of human existence.

It is very useful to review the intellectual back-
ground and motivations of protests by today’s
globalist philosophers seeking to purge politics of
Christian statements made by Christians.

The Hungarian Conference of Catholic Bishops
presented the Pro Ecclesia Hungariae award to the
author of this volume, and Pope John Paul Il awarded
him the Order of Saint Gregory the Great and the
Grand Cross of the Order of Pope Saint Sylvester.
On this basis | would suggest to seminaries, Catho-
lic universities and colleges that this volume form an
integral part of their educational programmes. | re-
commend it to all Christians: a thorough reading of
it is equivalent to a university semester. | recommend
it to the philosopher named in Point 6 and to every
thinking person, and also to every compatriot of mine
who rejects Christianity: they also have the right to
know what it is that the Catholic Church teaches.
One does not have to guess this teaching, nor seek it
from discredited Christians who use politically correct
rhetoric; because the latter do not offer the Church’s
inner truth to those outside the Church, but pander to
them by serving up a sort of dubious hybrid.

Fr. Baldzs Barsi, OFM
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“This is how a Christian must live:
continually striving for what they find
impossible — with nothing to rely on, except
Jesus.

Faith based on a life spent in peace and
security is simply a parody.”

Ruth Burrows, OCD
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1. As part of the Lord’s Prayer we Christians say
Adveniat Regnum Tuum: “Thy kingdom come”. But
what does this really mean? In a theological sense
it refers to the realisation of God's universal rule. In
an existential sense it refers to the realisation of the
Kingdom of Christ in our hearts. And, in a political
sense, it also means that it is simply not Christian to
think of oneself as Catholic or Protestant at home
with one’s family and in church on a Sunday, and
at the same time to ignore what is happening to the
world, in one’s country or one’s town or city. This is
because the mission we received at our baptism was
to move the world - at least our little part of it — in
the direction of the Gospels.

2. Every political programme and political action
is defined by the image of humanity which forms its
background — whether or not that image is explicit-
ly formulated and openly expressed. If its notion of
humanity is one-sided, then its political practice will
also be distorted. This is because anthropological
errors inevitably lead to the inhumanity of societies
which are based on them.

3. The defining characteristic of our conception
is modern, because in essence it consciously and
continuously returns to eternal values. However an-
cient something is, if it is rooted in eternal truth it will
always be young. For example, if we dip into the
books written by the encyclopaedists of the Enlight-
enment, we realise that they are unreadable ephem-
era which in our day and age are meaningless, and
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are at most only interesting as historical curiosities.
Then if we read something from Saint Augustine, we
feel that it is alive, fresh, and speaking to us in the
here and now. Augustine is alive, while the work of
the encyclopaedists is fodder for moths in dusty lib-
raries. This is because Augustine is bound to Eternity,
but encyclopaedists are bound to a transient ideo-
logy of a past age. Well, that is why we are modern
and they are obsolete.

4. The very reason | can understand other religions
is my own Catholic identity. Anyone who sees this
as a problem must also say that, for example, men'’s
interests can only be represented by men — which is
obviously absurd.

5. In Christian circles there is a widespread per-
ception that politics, the political way of life and the
vocation of politics are slippery surfaces, which de-
cent Christians would do well to avoid altogether.
If decent Christians avoid politics and the political
vocation, however, the whole area will be left to the
hyenas. This has very sad consequences for our val-
ves and interests, and for society as a whole.
Christian politics and Christian politicians must
simultaneously achieve two goals: honesty and ef-
fectiveness. Honesty, because one is not only re-
sponsible for oneself, but also for one’s party, and
even for evangelisation. (I am not thinking of media
smears, because in a sense being the target of such
smears is precisely a sign of one’s political honesty,
as if there are no such attacks one is either not really
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representing Christian values or not doing so effec-
tively enough to be worth smearing.)

The other goal is to be effective. Politics is just
as much a skilled profession as that of a mathemat-
ics teacher, a pianist, or an engineer. If one lacks
skill, if one does not have a God-given talent for
this calling, one cannot effectively represent these
values and one cannot achieve satisfactory results.
For example, the Franciscan order is full of humble
people. It does not follow from this that all the dear
good Franciscan fathers should be Members of Par-
liament, state secretaries or ministers. So on the one
hand one must be upright and pious, while on the
other hand one must be effective, so the political vo-
cation must be pursued with professionalism.

6. As a Christian | have the right to declare my
Christian values in political life. It is characteristic
and instructive that this is why | was attacked by
the philosopher Agnes Heller. She said nothing less
than that | could express myself in Christian terms in
church, but not in Parliament; for example, | could
not say the word “sin” in the Hungarian parliament.
First of all, it is extraordinary that Heller - who a
priori denies the existence of sin — recognises only
one sin: that of a Christian politician calling sin by
its name. Secondly, Agnes Heller’s standpoint is in-
tolerant to say the least, as it questions my right as
a Christian to think about the affairs of the world
on the basis of my Christian values, and to pursue
politics for the realisation of these values. | do not
question Agnes Heller's right to use whatever liberal
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or Marxist terminology she chooses, but | cannot al-
low the questioning of my right to represent Christian
values and to use Christian words in the country of
Saint Stephen.

7. There is a kind of spiritual and moral crisis — not
only in our country, but across our entire civilisation.
The basic reason for this is not simply that people
commit sins: the real problem is that they deny the
sinful quality of sin itself. The real problem is the at-
tempt to establish sin as being a virtue, and wrong
as being good; in many cases the possibility of es-
cape from sin is thus rendered unrealistic.

For if | know what is good and what is bad,
what is sin and what is virtue, then there is a foot-
hold which can support the fallen person. But if the
existence of sin is called into doubt — or even denied
— then the fallen person is unaware of their fall. And
since they have no foothold, standing is an unrealis-
tic prospect: the need to stand does not even enter
their mind.

8. In a political, sociological and - dare | say it
- moral sense, society can hardly be expected to
obey laws that are conspicuously and brazenly un-
fair. And if the trust and faith of society in the justness
of laws is shaken, then the assumption of their ra-
tionality and authority will collapse. At that point the
greatest ill that can befall a society will surge to the
surface: lawlessness, chaos and anarchy. Because
the precondition for an orderly society — and thus
life which can be deemed as fit for humanity — is
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the authority and rationality of laws: in other words,
the justness of laws. How can we realistically expect
citizens to be law-abiding if they are forced to see
their relation to the law as hardly being any different
from that of a victim’s relation to their mugger?

Q. Christian philosophy teaches us that peace is
the fruit of righteousness: it is not simply a lack of
conflict, but is the fruit of righteousness. This is why
submission to injustice is not peace. And there-
fore opposition to injustice is the precondition for
peace.

10. For a political party to claim that it does not
want power is as absurd as an angling club saying
that it has been founded not to catch fish. Power is
not a goal, but a means, with which one may en-
act a positive political programme. Power in itself is
neither good nor bad. A knife, for example, is good
if | use it to cut bread for my child, but it is bad if |
use it to stab my neighbour in the stomach. Likewise,
power is bad if it is viewed as an end in itself instead
of a means to an end, because then it will become a
kind of idol. It is bad if it is used for a bad purpose,
against that which is good. And it is good if it is used
well rather than abused. This also means that it is
wrong for those who receive it to not use power for
a good purpose.

11. The Christian conception of politics and soci-

ety is not utopian — indeed in essence it rejects uto-
pias. The root of the problem is in Plato, who is the

CHRISTIAN DEMOCRACY ] ] 7



father of every utopia. Stated in somewhat simpli-
fied terms, Plato says that the state — the structured
human community — was created when people be-
came aware of a way of thinking which holds that
committing injustice is good. Injustice is not good in a
moral sense, but in a hedonistic sense: people enjoy
domineering others. Suffering injustice is bad, and it
is obviously unpleasant if one is being tyrannised by
others. According to this theory, people created the
state to prevent acts of injustice, because they real-
ised that the detriment incurred by suffering injustice
is greater than the benefit gained by committing in-
justice. Plato thus invented a myth which claims that
a structured human community came into existence
by people sitting down, logically comprehending
something, and constructing the state. Therefore hu-
man society is invented — and in consequence it can
be reinvented again and again. In contrast, Aristotle
says that this is a myth, because man has never ex-
isted without some form of community structure, as
anthropologically it is a given in human nature to be
able to exist within a social structure.

The utopian model conceived by Plato and Ar-
istotle’s thinking based on the order of Nature have
run in parallel with each other throughout history. In
this regard, the thinking of Saint Thomas Aquinas,
which was based on Aristotle, made clear - also
in a philosophical sense — Christianity’s commitment
to natural law. Building on the pessimistic utopian
tradition, the socialist model claims that man is an
inherently bad animal, which the socialist state must
train to become the socialist form of human. The op-
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timistic liberal utopia, which derives from Rousseau,
claims that man is inherently good, but it is socie-
ty that corrupts him. Therefore if we do away with
school, education, family, etc., then everyone will be
beautiful, intelligent and good — because they are
inherently virtuous.

Christianity is immune to utopias. This is be-
cause we know two things, derived from revela-
tion and from anthropology. One is that we have
been created in God's image. Therefore whatever
wrong and unfairness there is in social structures,
there will also always be a tendency for goodness.
The Marxist utopia does not work and is anti-hu-
man because it cannot acknowledge that there is
always some good in man. The problem with the
optimistic utopia of liberals is that it knows nothing
of original sin, which is the subject of Christian rev-
elation and which is witnessed throughout human
history. And since the nature of man is that of a
fallen being, he has become prone to evil. So it
is utopian to think that in himself man is beautiful,
intelligent and good. This is why upbringing is ne-
cessary, and this is why we need schools and good
social structures. Christian realism knows that man
is made in the image of God, and it knows that man
is good; but it also knows about original sin, and
that man has become prone to evil. This balanced
thinking is the feature of Christian philosophy on
which the Church’s social teaching rests. This phi-
losophy allows for the unfolding of the whole per-
son, including that part which forms its essence:
transcendental openness.

CHRISTIAN DEMOCRACY ] ] 9



12. Christian teaching is embedded within the
Church’s social teaching, which in the Catholic
Church is contained in papal encyclicals on social
issues, and in the Protestant Church in social eth-
ics. Of course this is not the same as any political
party or any political programme. However, the
ambit within which Christians living in the world can
search for the answers to society’s challenges can
be precisely drawn: that ambit is the social teaching
of the Church. There are some basic assumptions
which must be accepted by a party or a politician
for them to be able to call themselves Christian. The
Church’s social teaching and party politics are not
identical, but neither are they independent of each
other; because Christian politics is what it is because
the benchmark it accepts is the social teaching of the
Church.

Let us consider an example to grasp the dif-
ference in meaning between the Christian, socialist
and liberal models. As Christians we can say that
you, my liberal friend, are right when you empha-
sise_ human dignity. However, we emphasise this
even more when we say that human dignity does
not come from a parliamentary or a UN General
Assembly decision, but that we are created in God's
image. Therefore, all of us - rich or poor, young or
old, healthy or sick — are of eternal worth, because
we are created in God's image. Human rights are
not granted by parliaments or international organi-
sations, but they are given by the order of crea-
tion, which is recognised and acknowledged by a
parliament or a declaration of human rights. The
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Christian conception, however, is critical of liberals,
because the latter interpret human dignity as if the
individual were detached from the community; this
philosophy sees humanity deformed into sheer indi-
viduality, which involves the complete disfigurement
of human personality, because it divorces it from a
communal context. Opposing the individualism of
liberals, Christians assert the notion of personalism,
which always refers back to the communal dimen-
sion of being human.

On the other side we find a similarly exag-
gerated and one-sided approach. Looking at the
socialist model — and here | would emphasise that
| am thinking of the classical socialists like Marx
and the classical Left — we can say that you, my
socialist friend, are right when you emphasise
the communal nature of humans. Indeed in this
we claim more than socialists do; because there
is overwhelmingly more solidarity in seeing Christ
in our fellow human beings than in thinking that
a government’s social programmes will solve the
problems of human existence. The Christian con-
ception is also critical of socialism, because so-
cialism — at least in its classical form - overstates
the communal aspect of human life to the extent
that the individual becomes nothing more than
an insignificant cog in its machinery: the individ-
val person loses their importance. Let us consider
Marxist class ideology, in which a person is not an
individual, but a member of his or her class. The
National Socialist version of this idea is that peo-
ple are dissolved into their race, thus losing their
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individuality. Therefore the Christian conception is
always critical of socialist ideology, because the
latter slides into collectivism, denying the impor-
tance of the individual.

In the history of philosophy the problem has
always been that liberal individualism and socialist
collectivism are clearly disfigurements of the human
individual, and are one-sided. The question is the
following: how can we reconcile the two principles
of the individual and the community? The answer
is provided in the social teaching of Saint Thomas
Aquinas, who introduces the notion of subsidiarity,
or mutual assistance. Derived from natural order,
this states that nothing that can be done by a small
community may be arrogated by a larger commu-
nity. Problems must be solved in the context within
which they are to be found, according to the order
of nature; but if it is impossible to solve a problem
at the level on which it arose, then it must be solved
at the next level up, in such a way that in the fu-
ture those at the lower level will be able to help
themselves. This idea rejects the liberal notion that
everybody must solve their own problems, and that
if they cannot, they only have themselves to blame.
At the same time it also rejects the infantile social-
ist notion which seeks to organise people’s lives
by letting them vegetate while claiming state wel-
fare benefits. Therefore the three teachings of the
Church within which Christian politics is viable are
the individual, solidarity and subsidiarity. Anyone
who does not accept these three notions cannot be
a Christian politician.
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13. When Jesus says that not the smallest letter or
the smallest part of a letter will pass from the law, it
follows from political logic that he can be labelled
a right-wing fundamentalist; but when he identifies
himself with the poor he can be labelled a leftist
revolutionary.

This does not mean that Christian democracy is
positioned between the Right and the Left; it means
that there is a valid approach within philosophical
history and political theory which holds that with-
in Christian teaching there is a unity — dating back
to antiquity — between fundamental traditional and
social values, which today are classed as either of
the Right or the Left. The tripartite unity of Liberty,
Equality and Fraternity — inspired by Christianity —
was secularised by the Enlightenment, and after the
French Revolution it was torn apart by one-sided
extremes. Liberty was distorted to become individu-
alistic liberalism; Equality was deformed to become
collectivist socialism; and both forgot about Frater-
nity. Only Christian democracy preserved the orig-
inal tripartite unity resting on the original Christian
foundation.

14. The concepts which gave rise to the fun-
damental values of liberalism and socialism - the
French Revolution’s demands for Liberty, Equality
and Fraternity — are at root and in essence Christian
concepts. It is another matter that they have been
secularised, and then taken to one-sided extremes.
These are essentially Christian values with Christian
roots, so we Christian democrats must accept these
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ideas as treasured assets and - by giving them their
rightful place, and restoring the interrelationships of
the entire notion of the human — we must show them
to be our own values.

It follows from this that Christian democrat and
Christian social standpoints — related on the one
hand to liberal values, and on the other hand to so-
cial democratic values — give Christian democracy
the special opportunity for links in both directions.
This is why | would venture to say that in a certain
way Christian democracy is capable of what | could
call movement, but without a shift in position: plac-
ing emphasis either on linking to liberal values or to
social democratic values without abandoning any,
and at the same time avoiding internal contradic-
tions. (Meanwhile this internal contradiction clearly
exists in the link between liberalism and socialism:
liberals want as much freedom as possible, and so-
cialists want to enforce equality. But, because peo-
ple are not equal, if there is freedom then there will
be no equality. If one enforces equality, one neces-
sarily limits freedom.)

15. In my opinion the history of communism as the
atheist religion began with the interpretation of the
Prophet Isaiah and the Ebed-Yahweh songs. These
tell of the Lord’s suffering Servant, who through His
suffering raised up mankind. This is understood by
Christianity to refer to Christ, and by Judaism to refer
to Israel. Marx simply secularised it and applied it to
the proletariat. This is how Heaven and the heavenly
Jerusalem became communism. The signs of God as
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an absolute - for example eternity — were bestowed
on the material world. This is also betrayed by the
iconography: Marx, Engels and Lenin play the role
of the Trinity, with one idea existing in three persons;
Marx’s Das Kapital and The Communist Manifesto
are the Gospels; the martyrs of the working-class
movement correspond to the ancient Christian mar-
tyrs; communist marching songs are the counterparts
of Orthodox church songs; parades on 1 May imi-
tate Easter processions. Why was Lenin’s body pre-
served? Because they wanted this new “relic” to be
a kind of substitute for the relics of the saints which
after 1917 were taken from the Russian people and

publicly defiled.

16. Gysrgy Lukécs considered it to be self-evident
— but of course he did not say so explicitly — that
he and those of his stamp were destined for power.
| could even say that they really believed that they
had been chosen to make mankind happy - even
if it so happened that people would die in the pro-
cess. So it was Gyérgy Lukdcs's challenge to create
some kind of ideology which explained why he and
his kind were chosen to gain power. The starting
point came from Marx’s proposition that all con-
sciousness is false apart from the proletarian con-
sciousness, which is not false. This state of affairs,
however, was not known by the proletariat — and
furthermore, those who came to this conclusion were
clearly not proletarian themselves. The Lukdcs an-
swer to this conundrum was that whoever claimed
that the entire construct was patently stupid — and
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even self-contradictory as a system — was simply
providing proof that they had false consciousness;
and so they could not be right. And if such a person
were to persist, then Comrade Lukdcs himself might
put a bullet through their head. The essence was
that there was an elite who were predestined for
power, who had no false consciousness, and who
were therefore right; at the same time there was the
proletariat, who in theory had no false conscious-
ness, but who did not know this. But there was the
elite who knew it, and therefore they would make
the proletariat happy, whether the latter wanted it
or not; and there were those who opposed this, and
who obviously had false consciousness, and were
therefore mistaken.

17. The starting point for economics is the utilitar-
ian assumption that people are “rational actors”. In
an anthropological sense this is an absolute mistake.
Why is a banker more rational - or, if you like, more
“utility-maximising” — than a Carmelite friare After
all, is there a longer-term and more profitable in-
vestment than eternity? Or why is it more rational
and useful to invest my money in equities than, for
example, in my family, by going on holiday with our
children2 Why would it be less rational or useful to
spend money, time or effort on a child’s education,
on communal activities, or on intellectual or spiritual
goods? Value can only be measured within another
system of coordinates. In this context, | have empha-
sised the importance of the anthropological cycle.
The economy also has a million such preconditions
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and aspects, which in a strict sense are not econom-
ic in character: morality, for example.

18. A vicious circle can be plainly seen. Having
become impossible to conceal, the inadequacy
and inhumanity of unfettered capitalism once gave
the utopia of Marxism the illusion of reality; now it
seems that Marxism’s historically proven inadequa-
cy and inhumanity is doing the same thing for unfet-
tered capitalism. We have suffered “actually exist-
ing socialism” — the burden of which we still struggle
under today — because those in power at the time
did not want to hear criticisms highlighting its errors
or hear of social teaching that was in tune with hu-
man nature and could allow the development of the
whole individual. Now, under the spell of unfettered
capitalism, those in power seem to not want to hear
this criticism. It would be madness to again plunge
info what could be foreseen as being inadequate
and inhumane and on which - in agreement with
the encyclicals — history has delivered it verdict.

19. The current crisis is the crisis of neoliberal eco-
nomic policy, and the harbinger of its historical col-
lapse: the collapse of the “invisible hand” myth; the
collapse of the ideology that proclaimed that there
is no need for state involvement in the economy and
financial offairs, as the economy and the market will
regulate themselves. In the name of this liberal policy
they have sabotaged the state, and now they expect
the state to save the day. After the fall of Marxism,
Pope John Paul Il issued a prophetic warning to the
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world that the historical collapse of actually existing
socialism must not be an excuse for the glorification
of unfettered neoliberal capitalism.

20. There are areas of life — such as the economy
— in which market conditions must exist, and there
are other areas in which the prevailing conditions
are essentially not of the market, but of solidarity
and state responsibility. Such areas are health care,
education and culture.

21. This country has been ransacked twice — by
roughly the same circle, interest group, network,
or whatever we choose to call it. After World War
ll, they said something about private property be-
ing bad and state property being good; and in the
name of nationalisation they took people’s land,
businesses, houses, and the essence of who they
were. During and after the fall of communism, how-
ever, they said that state property was bad, private
property was good, and they squandered the re-
maining wealth of the state.

22. The injustice of privatisation — which is in fact
the plundering of national assets — must be op-
posed, because it is contrary to the interests of the
nation when private property turns its back on the
public good: when it does not represent develop-
ment, but the stifling of Hungarian competition and
monopolisation of the Hungarian market by for-
eigners; when it does not represent the expansion
of service, but people having to pay not only for a
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service, but also for high profits for investors. State
property must not be a target for predators — and
we must also highlight that in reality it is not “free
of encumbrances”. This is because it embodies the
value of the unpaid work of successive generations.
Let us remember that, under socialism, a large part
of workers’ wages was withheld, and the state’s
reasoning for not paying this was that it provided
free health care, social security and decent pen-
sions. This was guaranteed not only by law, but in
the constitution. For this reason, the state not only
owes billions of euros of debt to foreign creditors,
but also to its own citizens. Natural law dictates that
obligations towards people struggling to meet their
everyday living expenses are stronger than those
towards the profits of investors. Of course one must
not forget political reality and the fact that econom-
ic room for manoeuvre is limited; but moral order
must not be sidelined.

23. The neoliberal dogma of the last century has
led to financial balance being pushed to the fore,
before all else. Here | would point out that if this
were a valid position, then the best country in the
world would be Somalia: it has zero spending and
zero revenue, so the balance is indisputable. We say
that it really is important for the government budget
to be balanced, but this is not the only important
factor. Economic growth or social policy must not
be sacrificed on that altar. This is why | say that the
state must force banks and multinationals to bear a
proportionate share of the overall burden.
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24. Christian social teaching does not operate in
terms of the conflict between labour and capital, but
builds on consensus between labour and capital.
The task is the humanisation of capital.

25. The goal is for as many people as possible
to own as much property as possible — but so that
the property benefits not only themselves, but others
also.

26. The entire left-liberal-green league has an ob-
session, a dogmatic obsession, that the development
of the world is characterised by ever greater sec-
ularisation, the disappearance of nations, and the
abolition of the family. They see this as development.
From this point of view, they find it inconceivable that
a formerly socialist country sees the importance of
religion, churches and national existence, and sees
the family - based on the marriage of one man and
one woman — as important. This is why from their
point of view, in their perception, what we are doing
is the opposite of what they think of as progress. We
think that what they consider to be progress is pure
deviancy.

27. There is common ground between the two dif-
ferent political approaches of Christian democracy
and green parties: protection of the environment, or
nature. But there is also a fundamental difference:
we believe in the protection of the order of nature in
its entirety — not only the ecosystem, but in a cultural
sense, relating to mankind and society as well.
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They - illogically - see nature and its or-
der only in terms of minerals, plants and animals,
while for humanity and society their ideology be-
comes unnatural, embracing same-sex marriage,
abortion, euthanasia and pro-drugs propaganda.
We believe that the order of nature reflects the or-
der of creation, but in its entirety: not only the world
around man, but also the order of man and society.
Therefore our political creed is that protection of na-
ture is the protection of creation.

28. Heidegger propounded the idea that no field
of expertise is able to define itself, its own meth-
odology and the limits of its own domain. Thus the
essence of what mathematics is cannot be a math-
ematical question, what the methodology of chem-
istry is cannot be a chemical question, and the ex-
tent of biology’s domain cannot be a biological
question: these are theological, philosophical and
moral issues. The same is true for social sciences.
So in this regard the Church has a special role in
terms of prophecy and teaching. If we are talking
about cloning, genetic manipulation and the like,
we can see that it is a catastrophe for mankind if
a misunderstanding of the legitimate autonomy of
specialist fields leads to the desire to disregard this
special mission of the Church. The fact that within a
particular specialist field it is technically possible to
do something does not mean that you may do it. Of
course natural sciences, social sciences and politics
each have their own legitimate autonomy, but they
can never be autonomous from morality.
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29. Our position — the position of Christian dem-
ocrats — is this: natural law stands above the written
constitution and positive law, and because the order
of nature reflects the order of creation, in this context
it is the ultimate reality. In the matters of supreme im-
portance, Parliament may not play God. Our posi-
tion on the protection of the unborn, for example, is
derived from this; since from the viewpoint of human
life, there is no logical, philosophical or scientific dif-
ference between a foetus being one, four or eight
months old, or being within the abdominal wall or
outside it. If Parliament can decide that a foetus can
be sentenced to death purely on account of its age,
then logic dictates that any human life may be ex-
tinguished on the grounds of age or state of health.

30. There comes a time when, as a symbol of the
Hungarian will to live, a nappy drying on a clothes
horse has a meaning equivalent to that of the na-
tional flag.

31. The formation of social reality and the procla-
mation of the truth can together lead to a change in
public opinion on the right to life. Political reality and
prophetic message are together my guiding principles.

32. If we have done our utmost to defend life but
are outvoted, there is still the prophetic message of

our having rejected it.

33. If on the question of marriage we were fo
abandon the definition — based on the order of na-
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ture — of it being between one man and one woman,
and we were to expand that definition to include, for
example, two men or two women, would this not dis-
criminate against other combinations2 What about
polygamy? If we were to abandon the “man and
woman” why not the “one”?2 If two men can marry,
why not three2 Where would the boundary of mar-
riage be then2 Moreover, the Hungarian state does
not defend the institutions of marriage and the family
and support them financially and morally in order to
fund the “sexual self-realisation” of citizens, but be-
cause it is in this context that children are born and
brought up, thus sustaining society and the nation.

34. We do not want to stigmatise such people,
but let us not call their relationships “marriage”, be-
cause that is a sanctified concept; and they should
not adopt children, because the child’s constitution-
al right to a healthy upbringing is a higher princi-
ple than the desire of homosexual couples to have
children. And we shall not — because we cannot
— abandon our right and our duty to call sin by its
name, on the basis of the order of nature and Chris-
tian teaching.

35. They make a political ideology out of their
own deviant lifestyle.

36. ltis gravely irresponsible — indeed grave pre-
judice — to brand as prejudice something that is a
daily experience and a sociological fact. This rela-
tivises true prejudice.
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37. These programmes are said to be “reality
shows”. Obviously they are not reality, but a segment
of reality, a subcultural node - a perverted subcul-
tural node, | would say. But as they are presented as
if they are reality, after a while they actually create
reality in society — in the manner of a self-fulfilling
prophecy. Therefore the state cannot avoid the re-
sponsibility of what it allows to be presented to soci-
ety — by the mediq, for example.

Let us look at the commercial media, for ex-
ample. | do not question investors’ right to invest in
the media. But why does someone invest in the com-
mercial media? They invest in order to reap higher
profits. If one could get more profit elsewhere, one
would invest there. So what is the purpose of com-
mercial media? To bring investors the highest pos-
sible profit. How do you make this profite There is
only one means: advertising revenue. Advertising
time cannot be increased indefinitely, because it is
limited by the 24 hours in a day. And if commer-
cial breaks exceed a certain length, viewers will no
longer watch a show; ratings fall, together with the
value of advertising time, and investors’ profits are
also thereby reduced. So the one way to increase
profits is to increase the size of one’s audience. And
the larger the audience, the more valuable is every
minute of advertising time. How can one increase
the size of one’s audience? | am sorry to say that,
unfortunately, this is not necessarily achieved by
showing things of beauty, quality and intelligence,
but rather the most aberrant and reprehensible
things. This is done shamelessly, as there is only one
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goal: to increase profit. And then there is the role of
the state, which says, “Dear investors, of course you
have the right to profits, but in defence of society we
also have the right to say 'no’ to some things.”

38. 1 will give an example to try to throw light on
the role of the media: if | go into a Chinese restau-
rant, say, and they give me a menu on which | have
a choice between hutulu and kutulu, then in reali-
ty | have no choice at all, because | have no idea
what either of them are. If it is written in Hungarian
that one of them is breaded carp and the other is
fried duck, then | can choose in the true meaning of
the word. Well, the media is offering people hutulu
and kutulu. The whole superstructure of parliamen-
tary democracy rests on the basis of free elections.
Indeed so, but worldwide it is increasingly clear
that while the separation of powers is painstakingly
elaborated, the media, which has a decisive influ-
ence on elections — and thus ultimately on the entire
state apparatus — is not in fact under constitutional
control, but is in the hands of certain financial-ideo-
logical interest groups. This is why | say that par-
liamentary democracy depends on true freedom in
elections: this not only means that there must be no
electoral fraud, but also that there must be the real
guarantee that, through their media power, certain
inferest groups cannot manipulate public opinion —
and thereby elections.

39. Across the world — but especially in Hungary
— there is a peculiar process of juggling concepts.
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Aided by its control of media positions and its me-
dia monopoly, the secular intelligentsia arbitrarily
defines certain concepts, and then hammers home
its message to society in accordance with this dis-
torted definition. It endows a concept with a defi-
nition that only contains its secondary characteris-
tics at most, omitting the essence, and then uses this
concocted — completely arbitrary — definition in a
colloquial manner to reach utterly bizarre and sur-
prising conclusions. It is therefore vital that we con-
ceptually clarify our own intellectual framework by
defining our concepts — otherwise we will end up
surrendering ourselves to the secular media intelli-
gentsia, which shapes these concepts to satisfy its
own political interests.

40. The first, second and third priority of the Hun-
garian government of the day is its responsibility to
the Hungarian nation — not to Brussels, Washington,
Moscow, the World Bank or anyone else.

41. It is scandalous that we Hungarians have to
hear others say that we joined Europe a couple of
years ago: where do they think we were for the pre-
vious one thousand one hundred years or whatev-
er, if not in Europe? And seen from the other direc-
tion, where would this Europe be if we — with all
our spiritual roots — had not been in this Europe,
for a thousand years since Saint Stephen2 Over the
course of a thousand years we have shed blood
while acting like a shield to defend this Europe
against the Tartars, the Turks, and - to put it diplo-
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matically — against the other forces of Eastern pa-
ganism. This is why we have no need to slink into the
European Union after hours through the servants’
entrance and huddle there like a poor relative: we
must claim our rightful place, earned by our deeds
throughout history. Because if we do not respect
ourselves, nobody else will respect us either. And if
we do not know our own value and communicate it,
then nobody will appreciate us.

42. After having survived the Eastern Bolshevik
persecution of Christianity, it was a painful experi-
ence to be confronted with anti-Christianity under
the influence of Western Freemasonry, with the
provocation entitled “The Draft Constitution of the
European Union”. This sought to designate Grae-
co—Roman civilisation and the tendency known as
“the Enlightenment” as the basic values of European
identity, but was unwilling to make any mention of
Christianity. This was clearly a falsification of history,
as, in addition to Greek culture and Roman law, the
roots of Europe are in the ethics of the Old Testament
and Germanic state organisation — one need only
think of Charlemagne. From these building blocks,
Christianity raised a great cathedral: the wonder we
call European civilisation. This is Europe, whether
one likes it or not: Christian civilisation. Paradoxical-
ly, even its denial - from Voltaire to Marx — can only
be interpreted within the bounds of Christian culture.
It is no accident that there was an attempt to place
emphasis on “the Enlightenment”, even though that
was merely one of many European ideological cur-
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rents. | find it difficult to ignore the notion that the
explanation for this is an attachment to anti-clerical,
Jacobin traditions. We must see clearly and make
public the fact that the question of a reference to
Christianity is a question of whether the Europe-
an Union will have a soul: of whether it will be a
spiritual-cultural community, or merely an economic
undertaking. Nevertheless — and the proof of this is
history — it will only have a future if it has spiritual
content. Christianity and Europe are inseparable
from each other. To put it more precisely: Christian-
ity could exist without Europe, but Europe could not
exist without Christianity.

43. There are two intellectual errors. One is on the
left-liberal side, which sees the European Union as
the fulfilment and purpose of Hungarian history. This
is completely erroneous. Hungarian history has its
own purpose in itself, not in some international or-
ganisation. The other error is that some people show
hostility towards the European Union out of an emo-
tional impulse. At an emotional level, in some ways
| understand this. And yet we must ask ourselves:
without the European Union, what would there be?
| am also extremely critical of the Brussels bureau-
cracy, especially when bureaucrats who have been
elected by no one sit in judgement on sovereign
countries and governments elected by their peoples.
Nevertheless, in a sober and rational sense it is still
in the interest of the Hungarian nation for it fo seek to
assert its national interests within the European Un-
ion. However painful and bitter it may be, we must
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represent our national interests within the European
Union. We must not give ground to those who want
to surrender, but there is little sense in our rushing
headlong into a concrete wall.

44, The European Union is not the Hungarian na-
tion’s historical destiny, but a means of preserving
the Hungarian nation: we are pro-EU insofar as the
EU serves the interests of the Hungarian nation.

45. We are critical of the EU, but we are loyal to
the heritage of its founding fathers. The EU sins, but
was not conceived in sin.

46. The Brussels bureaucracy and the Europe-
an Parliament are striving to bring the nation states
under their control and to create a kind of United
States of Europe. This is true, but the founding fathers
of the European Union did not dream that it would
be any kind of United States of Europe, but a Eu-
rope of nations — and, indeed, a Europe of nations
inspired by a Christian sphere of culture. Most Euro-
pean citizens — including me — do not want a Unit-
ed States of Europe. This is why it is very important
that in the Fundamental Law there is nothing about
us renouncing some of our sovereignty because of
the European Union; in fact we shall exercise part of
our sovereignty together with other countries — and
this is a big differencel!

47. The country of Saint Stephen can never be
a caliphate! It can never even be allowed to be a
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so-called “parallel society”. We can compare the
three religions thus: Judaism does not seek to con-
vert a single non-Jewish person; Christianity is a
missionary religion, but does not force anyone to
do anything, because faith is a grace that can only
be accepted with free will; Islam, however, is a con-
quering religion. One only has to read the Koran
and the history of Islam. | respect Islam as a world
religion and a great culture, but | also see that the
attempt to introduce Sharia and Jihadism will sooner
or later become reality. We must protect the nation.
After all, we have 150 years of experience in this.

48. | am scandalised by Europe’s behaviour in re-
lation to the persecution of Christians, accepting as it
does this double standard: in some Islamic countries
people are executed for converting to Christianity
- or even presenting a Bible as a gift; meanwhile
Europe is becoming crowded with mosques.

49. What has become of Paris, and of France,
“the eldest daughter of the Church”, in the shadow
of Sharia? It really is true that this is the last French
generation which can still live the French way of life
in France.

In Europe there are those who have been lost
or are in the process of being lost; and then there is
Hungary and we Central Europeans, who are fight-
ing. Hungarians, Poles, Czechs and Slovaks are
fighting to live Hungarian, Polish, Czech and Slo-
vak lives in Hungary, Poland, Czechoslovakia and
Slovakia.
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We Hungarians believe in the continuity of
Hungarian history and in the eternal Hungarian na-
tion, so that we can pass on to our children the lega-
cy of Saint Stephen, Matthias, Széchenyi, Pazmany,
Janos Arany and Bartdk, our history, our culture,
our language, and our way of thinking. Because
Hungarian survival in the basin of the Danube and
the Tisza is a mission of one thousand one hundred
years.

50. How did Europe come to this2 For two hun-
dred years the anti-Christian machination of the
ideology of Jacobins, Bolsheviks and Freemasons
has used every means possible to relativise, attack
and persecute Christianity — resulting in the vacu-
um of identity loss. And we have to acknowledge
that its propagation of deviancies is rightly met with
contempt and disgust from Muslims. It is strange, but
they do not realise that when Christian European
civilisation has fallen — due to loss of identity, dec-
adence and mass Islamic immigration - the propa-
gators of deviance will be the first to be beheaded
by the Islamists, while we will be left until last. We
must see this with crystal clarity: if today we take the
wrong decision about migration, the result will be
irreversible.

51. The ideology ruling the world today — that of
the Democratic Party in the United States, and the
Socialists, Communists, Liberals and Greens in the
EU - does not in fact see a threat in migration, but
an opportunity for destruction of the Christian-con-
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servative system of values — and, above all, of na-
tion states. Since these notions are alien to the mi-
grant masses, the latter are seen by the Left not only
as their future electoral base, but also as a means of
definitively relativising the Christian legacy, and as
a means for what is called the “Brussels bureaucra-
cy” to finally crush the nations. | would point out that
if they were to succeed, Islamism would mean that
there would be grave consequences for them also.

52. Caritas for migrants, but self-defence against
migration. The stakes in the current fight against mi-
gration are that Europe remains Europe; and that
Hungary remains Hungary.

53. According to the order of nature — and clas-
sical Catholic teaching - the assignment of respon-
sibilities can be described as a series of concentric
circles. The innermost, primary duty and responsi-
bility is to my own family; then to my nation; and
finally to humanity as a whole. Mixing these circles
of responsibility is fatal.

54, First of all we have to answer the question of
who we are, what our mission is, and why we are
doing everything that we do.

Who are we2 We can give the answer in three
statements: we are the only historical party; we are
the only Christian social party; and we are the only
party with a universal worldview.

The KDNP is the only historical party in Hun-
gary. Since 1944, when our forefathers founded this
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party, in the spiritual sense we have not changed
one iota. The reason we have not changed is be-
cause truth is eternal. That is why we see change in
current events, the expression of solutions to chal-
lenges of the present, and the nature of things; but
the spiritual basis is unchanged, because it rests
on the order of nature and the order of creation. A
Christian democratic party must avoid two traps.
One trap is being enthralled by changes and los-
ing sight of the essence; the other trap is to cleave
to modes of expression which are bound to a past
age. Our task, therefore, is no more or less than to
represent eternal truth in the language of a given
period.

What does it mean to be a Christian social
partye It is very important to be aware of this, be-
cause public discourse divides the political palette
into right and left. In common parlance this is true,
of course, and within this coordinate system we are
indeed a centre-right party. But in reality there is not
only one coordinate system, but two. There is a co-
ordinate system which highlights traditional values
and the denial of them. One axis in this system is
family, church and nation; the other axis is the denial
of these. In this context, we are a conservative party
which is firmly on the right, as we are defenders of
the family and marriage, we believe in the mission of
the churches and we stand on patriotic foundations.
The opposite of this — its denial, or antithesis — was
the now defunct left-liberal SZDSZ (Alliance of Free
Democrats). Yet there is another coordinate system
— one of social justice — in which one axis is labour,
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and the other is capital. In this system, the Christian
Democratic People’s Party is a moderate centre-left
party, as we promote the priority of work over cap-
ital, and we hold that capital and private ownership
do indeed have a communal dimension.

And we are the only faith-based party. It is
crucial that we see the aspects of this question with
crystal clarity. Internationally, the problem that faith-
based parties have is that truth is not always to the
taste of majority opinion. Consider, for example, the
defence of marriage or of unborn life. In this situ-
ation there are two mistakes which can be made.
One is saying that we do not care about votes, and
we are on the size of what is right, come what may.
By saying this, we can easily become a religious
congregation. But we are a political party, with the
aim of shaping history, and this is only possible with
a majority in society — and, ultimately, by winning
elections. The other mistake is to commit the sin of
surrendering our principles for the sake of votes. All
very well, but if we give up the values entrusted to
us, and ultimately the truth, why are we doing any
of this2 The solution to this problem, the solution
to the problem of truth and maijority, is an alliance
between a faith-based party and a mass political
party. This is the alliance between the Christian
Democratic People’s Party and Fidesz. This makes
it possible, on the one hand, not to commit an act of
surrender, and for Christian teaching in its purity to
manifest itself in the political sphere; and, on the oth-
er hand, it provides the support within society that
enables us to shape history. If a party abandons its
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spiritual well-springs, it will lose its spiritual essence,
and will eventually disintegrate. The Fidesz—KDNP
alliance is the guarantee that we retain the region
of our well-springs and reach the majority of voters.

55. Our story goes back to 1944, to Istvdn
Barankovics's Democratic People’s Party and the tra-
dition of Christian social movements, which rejected
both unfettered capitalism and the brown and red
dictatorships. Those who had opposed the brown
dictatorship had the moral basis to also oppose the
red dictatorship. There is a characteristic stream of
thought that runs through Hungarian history and
survives to this day: the notion of being “between
two pagans”. This is represented by defence of the
legacy of Saint Stephen from both the earlier pa-
ganism of the failed socialists and communists and
the emergence of the later paganism of the far-right.

56. The history of the Barankovics party is a nor-

mative one, like a historical prototype for the whole
centre-right civic-Christian-national alliance.
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“Within the arc of the Carpathians,
May the song of Marian pilgrims
Be forever in Hungarian.”

Sandor Sik: “To Mary of Andocs”

THE HUNGARIAN NATION






57. In addition to a home in heaven, God has
given us a home on earth, so somehow it is an act
of faithlessness towards one’s home in heaven to
desert those matters which shape the fate of one's
home on earth.

58. Every nation is a unique and inimitable trea-
sure. No one other than the Hungarians can pro-
vide the richness that is the Hungarian nation. If we
were to disappear from history then humanity as a
whole would forever feel the irreplaceable loss of
a special face, a melody, a thought from God: that
which we call the Hungarian nation. For this reason,
for us as Hungarians our primary duty to humanity
as a whole is to preserve, develop and present the
essence of who we are as a Hungarian nation: this
is the gift we can present to humanity.

59. We must confront two fallacies. One can be
called the internationalist or cosmopolitan falla-
cy, which denies the value of the nation. This sees
the nation as a relic from the past or a form of pro-
vincialism, while modern “European Man” has no
national affiliations. | cannot imagine a greater im-
poverishment of mankind than if the French were not
French, Germans not German, Poles not Polish and
Hungarians not Hungarian. This cosmopolitan ap-
proach is not man’s fulfilment, but anthropological
dismemberment. Internationalism - as part of the
delusion of class ideology - is explicitly hostile to
the nation. (The Hungarian language also clearly
expresses this in its words for internationalism and
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international: kéz or “inter-” expressing not the
community of nations, but something existing in the
space between nations, which is a kind of vacuum
or lack of existence.) The other fallacy is chauvinism,
which on the basis of a nation’s right to exist, denies
that right to other nations. The Christian approach
thinks in terms of the nation, seeing all nations as
having value and teaching that every nation has the
right to existence — and that indeed it is every na-
tion’s primary duty to universal humanity to develop
the richness of its own value and make it accessible
to all humanity.

60. What, in fact, is the true meaning of the state?
What, ultimately, is the state2 What, ultimately, is the
Hungarian state?2 Obviously, it does not exist sim-
ply to issue address registration cards and repair
the roads. These are also its tasks, of course, but the
state has a more essential purpose, as ultimately it is
not only an administrative service provider, but also
the legal and - in the broadest sense of the word -
political manifestation of the nation. Therefore the
meaning and purpose of the Hungarian state is to
improve the quality of life of Hungarian people and
to preserve the Hungarian nation.

61. The first, second and third responsibility of
the National Assembly of Hungary is to the entire
Hungarian nation, and to no one else; to the entire
Hungarian nation in space and time. It is responsible
to the entire Hungarian nation in space: here, in to-
day’s Hungary; in the Carpathian Basin; and around

] 50 ZSOLT SEMJEN: ON EARTH AND IN HEAVEN



the world. And it is also responsible to the nation in
time: in the presence of history we bear responsibil-
ity to our ancestors, from whom we have inherited
this homeland, our language and our culture; and
we also bear responsibility to our descendants, who
will hold us to account for our stewardship of this
inheritance.

62. The role Hungary plays for members of the
Hungarian nation outside its borders must be similar
to that which Israel takes on itself for world Jewry.
Every Jew, anywhere in the world, can be confident
that in Israel he or she has a country, and — what-
ever happens — there is somewhere to go which is
home, and - whatever happens - that country will
stand up for its own diaspora communities. If Israel
can do that, we can do that.

63. As a result of historical processes, nowa-
days the Hungarian nation can be compared to
a three-legged stool: one leg is the Hungarians in
Hungary; another is the Hungarians in the Carpathi-
an Basin; and the third leg is Hungarians who have
emigrated. If one leg falls off or breaks, the stool will
collapse.

64. Since the time of Saint Stephen, the Hungar-
ian nation has not only been a nation in a cultural
sense — based on the Hungarian language, culture
and historical community of fate — but also in a po-
litical sense, bound together by public law. This is
illustrated by the significance of the Holy Crown.
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65. In order to counter the threat of assimilation,
traditional forms of support are necessary — but not
sufficient. This requires a very strong driving force.
This very strong driving force is to give citizenship
to all Hungarians, wherever they live in the world.
This is the constitutional unification of the nation
to enable fellow members of our nation to be our
compatriofs.

66. There are no “category A" or “category B”
Hungarian citizens. Hungarian citizens are not cat-
egorised as domestic or foreign. Hungarians living
in the Carpathian Basin and Hungarians in diaspora
do not expect quasi-nationality, because they are
not quasi-Hungarian: they have the same Hungar-
ian citizenship as we have. There is one Hungarian
nation, with one form of Hungarian citizenship!

67. Loyalty is to the nation, to the homeland. The
greatest loyalty one can have towards the EU,
NATO and the United Nations is as an employee.
The two must not be confused.

68. Our national interests, which are based on
human rights, shall never be subordinated to the do-
mestic policies of other countries, shall never again
be subordinated to the interests of other countries,
and shall never be subordinated to the interests of
others.

69. The thief will not forgive his victim for the fact
that his loot reminds him again and again that it is
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stolen, and that he is a thief. This is why, after stealing
his victim’s belongings, he wants to steal their memo-
ry, and he wants to cheat them out of their conscious
mind and soul. This is the reason for the pathological
hatred of the broken and ransacked Hungarian na-
tion, and for centuries of robbery of the soul.

70. Autonomy is not a favour granted to the Hun-
garians by a successor state. Autonomy and self-de-
termination are human rights at the community level,
and so they are our due.

7 1. The foundation is the refusal to ever abandon
autonomy, because autonomy is the sole guarantee
of the survival of the Hungarians of the Carpathian
Basin: the territorial autonomy of the uninterrupted
Hungarian nation and the cultural autonomy of Hun-
garian minorities. The Hungarian nation has never
demanded anything that does not exist in many oth-
er places in Europe. We are not inferior to any other
nation. If they can have autonomy, so can we. As a
national avowal of faith, we must profess that every
act which leads to autonomy preserves the nation,
and every act opposing it is a betrayal of the nation.

72. We stand side-by-side with ethnically-based
Hungarians parties. This is because in Hungarian
parties the quality of being Hungarian is not an
ancillary characteristic, but essential. If we were to
abandon the ethnic Hungarian parties beyond the
borders, then first mixed parties would be formed,
then parties belonging to the majority nation but
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with a Hungarian wing, and finally there would be
Slovak, Romanian and Serbian parties with some
Hungarians members. This is the slippery slope of
assimilation. Therefore on principle we insist on eth-
nically-based Hungarian parties.

7 3. Hungary has a responsibility towards the parts
of the nation. But the parts of the nation also have a
responsibility towards themselves, one another and
Hungary, and ultimately towards the worldwide
Hungarian nation.

74. In Saint Stephen’s day two blind alleys threat-
ened the survival of the Hungarian nation, and Saint
Stephen’s wisdom prevented the nation entering ei-
ther of them. One blind alley was the paganism of
Koppény, who did not understand the spirit of the
times. | do not know if Koppdany was more Hungari-
an than Saint Stephen, but | do know that Saint Ste-
phen represented survival of the Hungarian nation.
The other blind alley was the abandonment of na-
tional independence — symbolised by Peter Orseo-
lo, who offered Hungary to the Holy Roman Empire
as a fief. The stroke of genius in Saint Stephen’s his-
toric accomplishment, and the element which led to
survival of the Hungarian nation, was his linking of
Hungary to Christian Europe, while not allowing us
to become a fief of either the Holy Roman Empire or
the Byzantine Empire.

75. Inthe age of Saint Stephen, the imperative for
survival was exactly the same as it was in 1848 or
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in 1956. In Saint Stephen’s time this was expressed
in joining Christian Europe and the creation of the
sovereign Hungarian state. In 1848 the message
was homeland and progress: that is, the attainment
of national independence and civic transformation.
In 1956 the task was the same: civic democracy, the
establishment of a state under the rule of law, bring-
ing an end to dictatorship and the attainment of
national independence; simply put, it was the with-
drawal of the Soviet occupiers. And this was a dual
task: the necessary societal transformation; and
understanding the spirit of the times and ensuring
national independence. These were the conditions
for survival of the Hungarian nation. Anyone who
abandoned either of these would be the gravedig-
ger of the Hungarian nation.

76. With the symbolic act of Saint Stephen of-
fering the Holy Crown to the Virgin Mary, imma-
nent Hungarian history was given a transcendent
perspective.

77. InJesus Christ, the history of every nation has
become a history of salvation. Thus, since the his-
tory of all nations is somehow part of the history of
salvation, so the story of our Hungarian nation is a
history of salvation.
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“You can give way

in everything that is your own...
But in what belongs to Jesus Christ,
you cannot give way!”

Saint Josemaria Escrivé
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78. Contrary to secularist theories, it is wise to
keep in mind that the Holy Spirit is not a sociological
category.

79. The world today conjures up an age of syncre-
tist Gnosticism, the essence of which is to definitively
deny — in the name of truths — the existence of the

Truth.

80. The task for us Christians is in part fo act as
testifiers presenting faith in a philosophical and
theological light, and in part — as an introduction
— to relativise relativism by sowing the seeds of dis-
belief in the existence of unbelief.

81. With regard to liberal relativists, their ideolo-
gy must be relativised: for example, their favourite
slogan, “neutral worldview”. First of all, in terms of
worldview, only a dead horse is truly neutral, and
it is obvious that “neutral worldview” is a nonsense.
It is right for the state to be neutral on issues of faith
and worldview: the secular, immanent state is not
competent to decide on theological, transcenden-
tal questions. But the state cannot have a “neutral
worldview”, and it especially cannot propagate
such a thing - as liberals want. This is because a
worldview-neutral state should maintain its neutral-
ity towards the (non-existent) concept of a “neutral
worldview”.

82. The Church is a reality sui generis: it is not
a subsystem of the state institutional system, but a
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reality with the same rank as the state. There are
two forms of perfect society (societas perfecta): the
Church and the state. This is due to the fact that their
existence cannot be traced back to another, orig-
inal community, and that the means necessary to
achieve their specific goals are fully within their own
possession, and are not granted by the grace of an
external source. Thus the Church does not derive its
existence from the state, and its means used in the
service of salvation (dogmatics, the doctrine of the
sacraments, liturgy, canon law) were not acquired
from the state, but ultimately from its divine found-
er. Therefore no subordination can be accepted in
the relationship between the state and the Church
— only the most strictly maintained parity.

83. We want to acknowledge the service of the
Church in its entirety. If we look at a church insti-
tution — say the Pdzmany Péter Catholic University,
the Piarist High School or the Bethesda Reformed
Church Childrenss Hospital — then we see that there
is a reality, but with two aspects. One reality is of
the Church, which is a sign and means of salvation,
and tends towards transcendence. In this respect,
the immanent, secular state can only have one task:
securing freedom of religion in its entirety. This is
self-evident, as the secular state is not competent to
take a position on theological issues. So with regard
to the strictly-defined transcendental aspect, if | look
upon the Church as a religious community, in this re-
gard it is the state’s duty to ensure religious freedom.
But precisely because of the Church’s transcenden-
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tal essence, and the fact that it is part of the world,
it also makes a commitment to acting for the public
good. When it takes on public service commitments,
the state must recognise this, and not say, “Dear
friends, we guarantee you freedom of religion, but
maintain your institutions as best you can.” As it un-
dertakes public tasks, the Church institutional system
must be financed by the state exactly in the same
way that the state finances the state-municipal insti-
tutional system. Thus, the institution of the Church is
on the one hand a religious community for which it
is the state’s task to ensure freedom of religion; and
on the other hand it is an institution which assumes
public responsibilities, and whose financing is the
task of the state.

84. Christianity is a reality which is both historical-
ly and sociologically relevant. If it assumes public
welfare tasks as a result of public need, the basis
for all forms of funding must be that the Church will
receive the same support as received by a similar
state or local government institution for the same
public task. If this does not happen, the question will
not only be one of distinctions being made between
church and state institutions, but of distinctions being
made between some children and other children -
on religious grounds. Therefore, the foundation for
any form of church financing can only be that the
same funding will be given for providing the same
primary school or university education, the same
social welfare provision or the same appendix op-
eration as any secular institution.
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If this does not happen, then the state is saying that
if Christians, religious people, want their own church
institutions, schools or hospitals, then they should
also maintain them. But since religious, Christian
people are also tax-paying citizens just like anyone
else, and in the same way our taxes are used to sup-
port all state institutions, having to maintain our own
institutions in addition to this would mean our being
forced into double taxation — which is tantamount to
declaring that we are second-class citizens.

85. There is a dangerously mistaken assumption,
which is referred to everywhere — not only in Hun-
gary, but also in Western Europe. This assumption
states that the institutional system — say in schools —
can be divided into two parts: state and non-state.
State institutions belong to the state or local gov-
ernments, and non-state institutions belong to the
Church and foundations. Consequently, state insti-
tutions are completely state-funded, and non-state
institutions are only partially state-funded. This is a
totally wrong approach, because the concept of re-
ligious freedom dictates that as a Catholic | go to a
Catholic school. This is my human right; and the fulfil-
ment of a human right must not be linked to financial
conditions. So, staying with the example of schools,
the correct division is that there are the following:
non-private, publicly accessible schools, which are
either state-, local government- or church-run - the
latter available on the basis of human rights; and
private schools, belonging to foundations. This is
for the simple reason that foundations’ schools are
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actually businesses which provide some special
services — for example, special methods, afternoon
tennis or a language course in Oxford — which peo-
ple who want to benefit from will pay for. In the first
example, in the non-private schools — which may
be state-, local government- or church-run - the
state must provide full funding; for private schools
it should provide partial funding. This is a very im-
portant distinction, because if we fail to make it, then
it could have very serious and long-term negative
consequences.

86. Itis not a normal situation for a child to finish
school being able to write an essay on, say, wheth-
er in a covalent bond an electron is spinning this
way or that way, or how the spores of a forest fern
are dispersed, but at the same time for there to be
no systematically taught answer to the question of
why you should not strangle your neighbour if you
are angry with him. It is clearly more important for
human life to think about, for example, such ques-
tions as: “Why does something exist rather than not,
when it would be far simpler for there to be nothing
rather than something?”; or, “Why do | even exist
and, ultimately, what am 12”; or “Why should | do
good deeds and shun bad deeds?” Such questions
are infinitely more important than covalent bonds or
forest ferns. In other words, the teaching of ethics
should be provided as a matter of course for those
who for some reason do not want to take part in
religious studies. It would do them no harm to hear
something about Socrates, Seneca or Kant. The key
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concept is the compulsory availability of teaching
in ethics. So a child would either attend classes in
ethics or in faith and morality related to their reli-
gious denomination; but they would have to attend
classes in one or the other. In the same way, there is
no debate about the need to learn a language, with
everyone being able to study either English, Ger-
man, French or ltalian - but one of these languages
is compulsory. | believe that the same logic should
apply to the subject of faith or ethics.

87. | would like to emphasize that the state does
not teach religious studies. Indeed, it is not even the
case that the state commissions the Church to con-
duct religious education; but on the basis of religious
freedom, the Church is free to teach religious stud-
ies, and — as a result of equality among citizens —
the state finances it in the same way as it does any
other optional subject.

88. I am always reflecting on why anyone, guid-
ed by anti-clerical instincts, considers it good to ob-
struct the service of the Church. In simple pragmatic
terms, it is in the interest of an atheist to be nursed
in their illness or on their deathbed by a nun who
has devoted her life to the love of God and human-
ity rather than be cared for by an employee in a
care home or hospital, who — with honourable ex-
ceptions — is doing that job because they have not
found a better one.
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89. Inthe Hungary of Saint Stephen, Christianity is
not a subculture: we are not one of the subcultures,
and we are not some kind of “other”. Others may be
something different: but different from us!

Q0. The exercise of religious freedoms is not the
same as obtaining the right to legal recognition as
a church. Freedom of religion is a human right, a
reality born with us, which the state does not grant,
but recognises and acknowledges. As a legal cate-
gory, however, the status of a church and the spe-
cific benefits and subsidies enjoyed by it are given
by the state — from rational motives — for the bene-
fit of society and the common good. So a religious
community without legal status as a church will still
enjoy unlimited religious freedom, because — within
the limits of the Constitution — it may decide on what-
ever form of worship it wants. But from this it does not
follow that a religious experiment devised yesterday
should have exactly the same benefits as a centu-
ries-old historical church with widespread support
throughout society, operating a host of institutions.

This distinction is not discrimination: just as one
form of discrimination treats identical things in dif-
ferent ways, another form of discrimination treats
different things as if they were identical.

@1. A lesson from Saint Stephen is that what is

good for the Church is good for the country, and
what is good for the country is good for the Church.

CHURCH ] 65



Q2. The Church’s social teaching is part of theolo-
gy. This fundamental point - affirmed by papal dec-
laration — involves both extraordinary opportunities
and responsibilities. This does not simply mean that
we cannot be indifferent to the matters of this world,
but also that the fact and - as defined in encyclicals
— direction of our participation in it is a vital question
for our faith, and consequently for our salvation.
On the basis of all this, we must address a fre-
quently voiced banality: the demand “to keep an
equal distance”. If we are willing to consider this
claim on the basis of theology and common sense,
then it becomes apparent that it is false — in fact
absurd, to be more precise. What is the meaning
of the demand that the Church keeps an equal dis-
tance? Firstly, it would mean that the Church would
need to change according to the programmes and
programme changes of the political parties. So the
Church would have to be constantly on the lookout
to discover which party proposed what, and when it
did, so that, satisfying the need for “equal distance”
it would always be sashaying this way and that to
maintain an “equal distance” from everyone. Con-
trary to this, reality dictates the opposite: the Church
stands on the solid rock of Scripture and Tradition,
and the political parties move in relation to this fixed
point, and can approach or move away from it. And
the Church, on the basis of and following on from
its social teachings, cooperates with political par-
ties for the appropriate ordering of the affairs of the
world — if, where, when and to the extent that those
political aspirations show movement in the direction
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of the Church’s social teachings. Where this is the
case, there must be cooperation; and where it is not
the case, there is no need to cooperate.

Atfter this, one can hardly say that there is no
point in taking a look behind the facade: who is it
that is insinuating and declaring all these things, and
for what purpose? The purpose is to call info ques-
tion, deny and then negate the Church’s social and
political relevance. According to this, the Church
can be involved in charity affairs, for example, but
it cannot be a historical factor in a cultural sense —
and particularly in a political sense. Why is this2 Be-
cause if religion — the Church - has social and po-
litical relevance, then the ecclesiastical intelligentsia
also has similar legitimacy. This is the area of great-
est sensitivity for its traditional opponent, the secular
intelligentsia, which — propagating the myth of its
“expertise” — seeks to dominate its areas of political
monopoly without restriction or competition.

Thus the (communist and liberal) insistence that
“religion is a private matter” is of vital interest for
secular intellectuals. It is for this reason that we see
the resuscitation and propagation of individualistic
religious traditions, as this relativises the social rel-
evance of the Church. They precisely know that the
Church and the ecclesiastical intelligentsia are not
only in a union of faith (organisationally and spiri-
tually), but also in a community of interests.

If the political relevance of the Church can be
called into question (by demands for “keeping an
equal distance”, “maintaining religion as a private
matter”, and relativisation conducive to the prolifer-
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ation of sects), then the ecclesiastical intelligentsia
can be displaced. And once the ecclesiastical in-
telligentsia is displaced, the possibility of promoting
the Church’s social relevance becomes ever more
elusive.

@3. The Church has as much right to express its
political opinion as has as any other legal entity
operating in society. A priest has exactly the same
constitutional right to expound his political views as
| have, or as any of us have. The fact that the Church
does not do this is due to self-imposed restrictions
arising from theological and pastoral considera-
tions, and not because it accepts the dictates of the
state or political forces. Incidentally, if a priest de-
liberately wades into party political waters, that is a
matter to be dealt with solely by his bishop, and not
the parties or the state.

Q4. Jézsef Mindszenty was persecuted by the Na-
zis and persecuted by the Bolsheviks. Under the Na-
zis he dared to speak out against the brown dicta-
torship, and under the communists he dared to speak
out against the red dictatorship. Therefore in his per-
son we can see a symbol of the fact that the Nazi
and Bolshevik ideologies are in essence the same
and, as a result of their nature, both ideologies are
anti-Christian and neo-pagan. And therefore in his
person and in his personal destiny it can be shown
that Nazism and Bolshevism are inhuman because
they are godless, and godless because they are in-
human. They are anti-Christian and neo-pagan. This
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is an example of something which still sends a rele-
vant message today: just because we do not like the
Arrow Cross does not mean that we have to like the
communist state police, and just because we do not
like the communist state police, does not mean that
we have to like the Arrow Cross!

95. Of course one can say that the legends of
Saint Ladislaus are “only legends and myths”. Ac-
cording to our positivist viewpoint, a historical fact
is something for which it is possible to say precisely,
in a documentary fashion, what happened in this
place or that at what exact time. A legend, however,
also expresses a given event's historical impact on a
community. In this respect the legend is deeper and
wider in meaning and significance. This is the case
in a people’s collective memory, in the myths of a
nation, in church tradition and in the legends of the
saints.

Q6. God is the Absolute. From this fact it follows
that there is one, because if there were more than
one, each would be limited, and thus could not be
absolute.

It follows from this essential quality of the Absolute
that He has absolute knowledge of everything, and
thus also of Himself. The Absolute thinks about Him-
self: Thought about the Thinker Himself. If | reflect on
myself, it is different from the Absolute reflecting on
Himself, as my thoughts about myself are not exactly
the same as me: me and my image of me are not the
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same; indeed, | truly exist, while my thoughts about
myself are only concepts in my mind. By contrast,
when the Absolute thinks about Himself, then it is
perfect: He is the same as His thought about Him-
self. Furthermore, because they are the same, not
only is He real, but also His thought about Himself
is not merely a concept, but is as real as He is Him-
self. As the Thinker is a person — because He thinks
about Himself - therefore the Thought cannot be
impersonal, since then it would be neither perfect,
without deficiency, nor the same as the Thinker. The
Thinker turns towards Thought as an infinite value;
and Thought — as infinite value - turns towards the
Thinker. This is love, in which and whereby the Think-
er turns towards the Thought and the Thought to-
wards the Thinker: Thought is infinite, as it “conveys”
infinity: it cannot be “less” than the Thinker and the
Thought — because it is itself a person. From all this
- as it can be seen that there is no other aspect — it
can be asserted that this the Absolute: the Thinker
who thinks about Himself.

Q7. In truth, the question is whether The Holy can
be depicted at all. The answer from the Old Testa-
ment — and indeed every answer of a theological
nature from outside Christianity — is that it cannot.
This is not because The Holy, the Absolute, cannot
be captured in human form: Christianity is the only
religion in which we see the Face of The Holy. It is
because He Himself is the He Is, the Absolute, The
Holy made Flesh. God Himself was made Flesh in
Jesus Christ. Christ, as the icon of God, made it pos-
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sible once and for all to depict The Holy: “Whoev-
er has seen me has seen the Father.” And since the
people of God are the Mystical Body of Christ, to
the people of God it is also legitimate to depict The
Holy: firstly in relation to the Blessed Virgin Mary;
and secondly in relation to the saints. For if the peo-
ple of God are the body of Christ, and Christ is the
image of God, then the image of the Father shines
through to God's people.

98. I will always be grateful to my alma mater,
the Academy of Theology. One of the Dogmatics
classes was called Disputation. Every semester each
student studied a particular thinker — often one who
was totally or partly opposed to Catholic teaching.
They would read all the works of that thinker, study
his arguments, and try to immerse themselves in the
intellectual world of the giving thinker, so that from its
internal logic they could even deduce a position on
questions about which the thinker had not expressed
an opinion. Later they had to defend the views of this
thinker in front of the professor and the whole year.
This disputation exercise was a huge experience
and hugely instructive, in part because it taught me
to immerse myself in a way of thinking which was not
mine — or which even contradicted mine. It thus gave
me a kind of openness, partly because it prepared
me for a reasoning technique in which one could
test the conceptual substance and persuasive force
of different ideas.

| make use of all this every day on the political
frontline, because then | can test the strength of not
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only my own arguments, but also those of my oppo-
nents — both in terms of their basis in truth and their
persuasive force: from the far left to libertarianism
and the far right, as if | have embedded myself in
the inner world, logic and language of their con-
ceptions. | can induce intense irritation among my
family and friends when | try these arguments out
on them, as one would try out a new sword: how to
hold it, how to lunge and parry, and so on. Anyone
overhearing what | say at such times would surely
be left speechless. But if someone does not embark
on this intellectual adventure — even if they find the
ideas they are confronted with viscerally repellent
— they will not appreciate the internal logic of their
opponent and will not be able to predict their next
steps, arguments, and rhetorical power. Ultimately
they will risk being outperformed when defending
the values and interests entrusted to them. Anyone
who has not meticulously tried out their opponent’s
sword will not really be able to use their own shield.

99. When Clinton was the U.S. president | was
invited to Washington to attend a breakfast prayer
meeting. Needless to say | was very pleased to feel
that “Zsolty” Semjén was a somebody, and that he
was going to have breakfast with the President of
the United States. | attended 7 o’clock Mass at the
Franciscan Friars, and then | had a revelation from
God: “Yes, it is a big deal to have breakfast with
the President of the United States, but nothing com-
pared to the fact that Almighty God invites me to His
table every blessed day. And He doesn't just give
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me some cheap bread and jam, but Himself.” For
me, that was the moment when things fell into place.

100. With faith, courage and, humour. There is
but one response to Hungarophobic and anti-Chris-
tian hate: love for the Hungarian nation and for
Christianity.
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Ruth Burrows (1923-), a Carmelite sister and writer

on matters of the spirit, who lives and works in Nor-
folk, England

3) Saint Augustine, Aurelius Augustinus Hippon-
ensis (354-430), Bishop of Hippo, theologian, the
greatest Latin Father of the Church

6) Agnes Heller (1929-), Széchenyi Prize-winning
Marxist philosopher, aesthetician, university profes-
sor and full member of the Hungarian Academy of
Sciences

11) Plato (427-347 BC), Classical Greek philoso-
pher, founder of the Academy in Athens

Saint Thomas Aquinas (1224/25-1274), ltalian
theologian, Scholastic philosopher, Dominican friar

Aristotle (384-322 BC), Classical Greek philoso-
pher and scientist

Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Swiss French
Enlightenment philosopher, writer and composer

6 The Index and Glossary were edited by Adam Székely
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12) Karl Marx (1818-1883), German philosopher,
economist, sociologist and theorist of the communist
movement, after whom Marxism was named

15) Isaiah (8"-7" century BC), Judean prophet

Friedrich Engels (1820-1895), businessman, social
scientist, philosopher, political theorist, co-author of
The Communist Manifesto

Vladimir llyich Lenin, Vladimir Ilyich Ulyanov
(1870-1924), Russian Soviet Bolshevik dictator, first
leader of the Soviet Union, Marxist thinker, founder
of Leninism

16) Gyérgy Lukécs, Gydrgy Berndt Léwinger
(1885-1971) Marxist philosopher, aesthetician,
university professor, politician

19) Pope John Paul ll, Karol Jézef Wojtyta (1920-
2005); appointed Archbishop of Krakow in 1964
and Cardinal in in 1967; elected Pope on 16 Octo-
ber 1978; the first Slavic pope, and the first non-ltal-
ian pope for 455 years

28) Martin Heidegger (1889-1976), German ide-
alist philosopher, one of the founders of existentialism

41) King Saint Stephen, Vajk (975-1038), the first
Christian king of Hungary (1001-1038)
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42) Charlemagne (742-814), King of the Franks,
Holy Roman Emperor, restorer of the Western Ro-
man Empire

Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778),
French Enlightenment writer, poet and philosopher

49) King Matthias |, Matthias Corvin (1443-1490),
King of Hungary 1458-1490; (rival) King of Bohe-
mia from 1469; Duke of Austria from 1486

Count Istvan Széchenyi (1791-1860), politician,
writer, polymath, economist; Minister of Transport
in the government of Lajos Batthydny; called “the
greatest Hungarian” by Lajos Kossuth

Péter Pazmény (1570-1637), Archbishop of Esz-
tergom, cardinal, writer, leading figure in the Hun-
garian Catholic renewal

Janos Arany (1817-1882), poet, teacher, director of
the Kisfaludy Society, member and secretary-gen-
eral of the Hungarian Academy of Sciences

Béla Barték (1881-1945), composer, pianist,
ethnomusicologist

55) Istvan Barankovics (1906-1974), lawyer, edi-
tor, Christian Democrat politician, secretary-general
of the Democratic People’s Party; emigrated in 1949
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Sandor Sik (1889-1963), Piarist provincial superi-
or, priest, poet, university professor

74) Koppény (c. 962-997), son of Zerind the Bald,
a relative of Grand Prince Géza. After Géza's death
he laid claim to power, but was opposed by Géza’s
family, who were loyal to Vajk (Stephen). Stephen
won the bloody decisive battle at Sély, and stabi-
lised the new Christian Hungarian state. According
to the chronicles, after execution Koppdny's body
was quartered, with the parts being displayed in
Gyér, Veszprém, Esztergom and Gyulafehérvar

(Alba lulia).

Péter Orseolo (1011-1046 or 1059), King Saint
Stephen’s designated successor, King of Hungary

1038-1041 and 1044-1046

Josemaria Escrivd (1902-1975), theologian, hon-
orary papal prelate, founder of Opus Dei in 1928
and the Priestly Society of the Holy Cross (Societas
Sacerdotalis Sanctae Crucis) in 1943; beatified in
1992 and canonised in 2002

86) Socrates (470-399 BC) Greek philosopher

from the Classical period

Seneca, Lucius Annaeus Seneca (4 BC — AD 65),
Roman Stoic, dramatist and statesman
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Immanuel Kant (1724-1804), German Idealist phi-
losopher, professor of theology, the creator of tran-
scendental idealism

94) Jézsef Mindszenty, Jézsef Pehm (1892-1975),
prince primate archbishop, cardinal; one of the
Hungarian Catholic Church’s greatest 20"-centu-
ry figures. Appointed Archbishop of Esztergom in
1945:; arrested in 1948; confined in the US embas-
sy in Budapest from 1956 onwards; emigrated in
1971; the process of his beatification is in progress.

95) Saint Ladislaus (c.' 1040-1095), Hungarian
king from the House of Arpad, 1077-1095

99) Bill Clinton, William Jefferson Blythe Il (b. 1946),
42" President of the United States, 1993-2001
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GLOSSARY

6) a priori (Latin): having the quality of a first princi-
ple, not subject to analysis

12) individuality, liberal individualism: socio-philo-
sophical principle which uses the individual as the
starting point for a consideration of society

personalism: a philosophical and theological ten-
dency that focuses on the person

collectivism: a tendency in social theory which
emphasises the communal-social component of
human life at the expense of individual-personal
considerations

subsidiarity: the principle of mutual assistance, one
of the fundamental principles of Christian democra-
cy, which states that where there are different or-
ganisational levels for decision-making, a higher
level has no authority to decide on a matter which
can be decided on at a lower level

15) The Absolute: a metaphysical concept, mean-
ing unconditional, independent of all else, without
limits; the opposite of relative

26) deviance: a violation of the norms adopted by

the majority of a community or society; departing
from social norms; without rules
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perverted: morally corrupt, debased, diseased

47) caliphate: a territory under Islamic religious
and political leadership

Sharia: correct behaviour and law guided by Islam-
ic moral principles, as determined by God (Allah)
within the Islamic theological system; its main pur-
pose is regulation of the community.

54) KDNP: the Christian Democratic People’s Party,
formerly known as Democratic People’s Party (DNP,
1944-1949). The Christian Democratic People's
Party was revived in 1989. It is a member of the Eu-
ropean People’s Party, and since 2010 the KDNP
has been a member of the governing codlition in a
parliamentary group alliance.

SZDSZ: the Alliance of Free Democrats, formed as
a liberal party in November 1988; between 1990
and 2010 it was a parliamentary party, and a co-
alition partner of the MSZP in three governments;
officially dissolved in September 2014.

Fidesz: founded as the alliance of Young Demo-
crats on 30 March 1988; in 1995 renamed Fidesz—
Hungarian Civic Party, it entered government in
1998; became an alliance in 2003, changing its
name to Fidesz-Hungarian Civic Association. The
Fidesz—KDNP party alliance won the 2010, 2014
and 2018 parliamentary elections with two-thirds
maijorities.
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55) The Democratic People’s Party (DNP). party
espousing the worldview of Christian democracy
and Christian socialism and the values of parlia-
mentary democracy, founded in autumn 1944, reg-
istered in spring 1945 and banned in 1949; it is the
predecessor of today’s KDNP.

64) The Holy Crown: the symbol of the Hungari-
an state and its legal continuity; according to the
Doctrine of the Holy Crown, it is the sole legitimate
earthly possessor of supreme power over Hungary,
a legal entity, and the source of all Hungarian law.
One of the oldest still intact crowns in Europe.

75) 1848: the Revolution and War of Independence
of 1848-1849 was one of the decisive events of
Hungary’s modern history, and one of the corner-
stones of national identity. With its social reforms it
launched civic transformation, and with its defensive
struggle against Vienna it became a determinant
factor for national consciousness.

1956: the Revolution and War of Independence
of 1956 was the people of Hungary’s revolution
against Stalinist terror and a war of independence
against Soviet occupation, and one of the defining
events in 20"-century Hungarian history. It began
with a peaceful demonstration of Budapest students
on 23 October 1956, and ended with the crumbling
of the armed resistance on 11 November.
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79) Syncretist Gnosticism: the various gnostic sys-
tems are characterised by syncretism, meaning that
their doctrinal systems are woven from a variety of
spiritual traditions; in addition to Greek — mainly
Platonic — elements, there are Jewish and Christian
influences.

82) sui generis (Latin): unique, specific, special; an
independent reality that cannot be traced back to
anything else

83) P4zmdny Péter Catholic University: a state-rec-
ognised ecclesiastical university. The faculties of Law
and Political Science, Information Technology and
Theology are based in Budapest, while the Faculty
of Humanities is in Piliscsaba. The Faculty of Theo-
logy was the successor to the Faculty of Theology of
the university founded by Cardinal Péter Pazmany
in 1635 in Nagyszombat (now Trnava in Slova-
kia), and the Roman Catholic Academy of Sciences
founded in 1950. In 1999 the university received
recognition by the Holy See (cf. Ex corde Ecclesiae).

Piarist High School: founded in 1717, with five
grades at the beginning of the 19™ century, later
expanded to six. From 1883 it operated as an
eight-grade national college operating with a state
curriculum. It was nationalised in 1948. From 1950,
on the basis of an agreement between the state and
the Church, it was returned to the Piarist order and
was able to operate as a four-grade high school.
In the autumn of 1953 the building on Budapest's
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Véci utca was seized, and the Piarist High School
was moved to Mikszath Kélmén tér. In 1989 limits
on numbers were abolished, and it became a six-
grade high school. In 2011 the school and the order
moved back to its original Vdci utca building.

Bethesda Reformed Children’s Hospital: the only
church children’s hospital in the Central European
region. On 1 January 1866 it was opened by the
German-Speaking Reformed Church Parish. It was
nationalised in the Rékosi era, and after the fall of
communism it was returned to the Reformed Church.

Q0) distinction: marking off or distinguishing as
different

discrimination: making a distinction in favour of or
against a person based on something other than in-
dividual merit

98) The Academy of Theology: the successor to
the Faculty of Theology of the university founded by
Péter Pazmdny in 1635 in Nagyszombat (Trnava in
present-day Slovakia)
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CURRICULUM VITAE’

Zsolt Semjén was born in Budapest on 8 August
1962. His wife, Erzsébet Gabriella Menus, gradu-
ated from the Ferenc Liszt Academy of Music, and
is a singing and music teacher at the Saint Angela
Primary School and High School, a choir director
and church musician. Their children are: Emese Bor-
bdla (born 1991), a lawyer; Botond Benedek (born
1994) an economist; and Agoston Almos (born
1996), an architecture student.

In 1981 he graduated from Szilagyi Erzsébet
High School. In the years preceding the fall of com-
munism he was a lay student at PGzmdany Péter Ro-
man Catholic Theological Academy, graduating as
a theologian in 1991. In parallel with this, he studied
at Eétvés Lordnd University’s Faculty of Humanities,
obtaining a degree in Sociology in 1992. In 1996
he was awarded the title of honorary associate
professor by Pazmény Péter Catholic University. In
1997 he gained his PhD with a dissertation on the
sociology of religion. Since 2011 he has been an
honorary professor at the University of Obuda. In
2014 he received an MA degree in wildlife man-
agement from the Faculty of Forestry at the Universi-
ty of West Hungary.

In 2000 his book “Yes, We Must Speak!” was
published by Mdrton Aron, and in 2003 “Church

7 Source: Almanac of the National Assembly; published
by the National Assembly, Budapest, 2017
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Policy — Church and Politics” was published by the
Saint Stephen Society as an independent book.
The following books have been published by the
Barankovics Foundation: “lus Resistendi” (2007);
“On a Straight Path” (2008); “We Fight for All Hun-
garians!” (2011); “Between Two Pagans” (2013);
“One Million” (2017); “Poems: Knowing the Un-
knowable” (2018).

The encouragement of his theology professors
played a major role in him entering public life, and
his thinking was considerably influenced by papal
social encyclicals. In the spring of 1989 he was a
founding member of the Christian Democratic Peo-
ple’s Party. In 2002 he was elected Deputy President
of the party and then, on 28 June 2003, President.
He has been re-elected four times — most recently
on 21 March 2015, when he was unopposed.

In 1990 he was a candidate for the Buda Cas-
tle District, and later became the KDNP parliamen-
tary group'’s Registrar and Press Officer. In October
1990 he was elected through the party list as a local
government representative and fraction leader for
District Il in Budapest. In 1994 he stood as a parlia-
mentary candidate in the Castle District, but won his
seat in Parliament through the party’s national list. In
1994 he became a parliamentary clerk and a mem-
ber of the parliamentary social and health commit-
tee, and in 1995 he became vice president of his
party’s parliamentary group. From 1998 to May
2002, as part of the civic coalition government, he
was Head of Church Affairs at the level of deputy
minister of state in the Ministry of National Cultur-
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al Heritage. This period saw a number of important
developments in church affairs: an international ec-
clesiastical summit was held in Hungary; the previ-
ous government’s disputes with the Holy See were
resolved; state funding for religious education was
restored; an agreement with the historic churches
was concluded; funding of church institutions per-
forming public tasks was ensured at the same level
as that for state institutions; and church properties
nationalised under socialism were returned to the
Church. He also played a role in the Holy Synod
of Constantinople recognising King Stephen | as a
saint in Orthodox Christianity. This is considered to
be the greatest success in Hungarian ecclesiastical
policy, and means that King Stephen is the only saint
recognised by both Eastern and Western Christiani-
ty since the East-West Schism of 1054.

In 2002 he returned to Parliament. In 2006
he stood as a candidate in the constituency of Ka-
locsa: a one thousand-year-old Catholic archiepis-
copal centre, where his victory was not in doubt.
In parallel he was also placed fourth on the joint
national party list of Fidesz and the KDNP. In May
he became a co-chair of the Hungarian Solidarity
parliamentary group alliance, which embraces the
Fidesz—KDNP parliamentary group, and leader of
the Christian Democrat parliamentary group until
the end of the parliamentary term. As party presi-
dent and parliamentary group leader he has been
one of the leading protagonists in parliamentary de-
bates before the start of daily business. As a result of
his role as a “frontline politician” he has often been
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the target of political attacks, which he finds “enter-
taining more than anything”. In 2014 he said that he
is able to make a distinction between Zsolt Semjén
and the resulting “political product”: the two are, of
course, interdependent in terms of values, but emo-
tionally they are not identical.

He is involved in numerous professional and
charitable organisations. In 1994 the Hungarian
Conference of Catholic Bishops awarded him the
Pro Ecclesia Hungariae award in recognition of his
ecclesiastical work. In 1997 he received the Péz-
mény Péter Commemorative Medal from the board
of Pazmény Péter Catholic University. In December
1998 Pope John Paul Il made him a Knight Grand
Cross of the Order of Saint Gregory the Great, and
in 2002 he was made a Knight Grand Cross of
the Order of Saint Sylvester. In 1998 he became a
Knight Grand Cross of the Sovereign Military Order
of Malta. It is spiritually important for him that since
2015 he has been a confratre of the Carmelite Or-
der (OCD). In 2000 Archbishop of Constantinople
and Ecumenical Patriarch Bartholomew | awarded
him one of the highest honours of the Orthodox
Church: the Holy Cross of the most holy lady Pam-
makaristos. This was followed in 2013 by the Order
of Saint John the Theologian, Apostle and Evange-
list, and in 2017 by the Cross of the Holy and All-
Praised First-Called Apostle Saint Andrew.

He is a recipient of the Pro Caritate Award.
On 29 June 2011 he was awarded the International
Freedom Award by the Ronald Reagan Presidential
Foundation in America.

] 94 ZSOLT SEMJEN: ON EARTH AND IN HEAVEN



In the parliamentary election of April 2010 he
defended his seat in Kalocsa with a large majori-
ty — 58 per cent of the votes — in the first round of
voting, against opponents who were mostly new. In
addition to being at the top of the conservative par-
ty alliance’s Bécs-Kiskun County party list, he en-
tered the election in fifth place on the national list.
On 29 May 2010, when the second Orbdn govern-
ment was formed, as Deputy Prime Minister he be-
came the Prime Minister’s first and general deputy.
In addition to this, he carries out governmental work
at ministerial level as Minister without Portfolio re-
sponsible for Hungarian Communities Abroad and
Church Diplomacy. He was the initiator and leading
spokesperson for the amendment to the Act on Citi-
zenship, which on 26 May 2011 was adopted with
a large majority in Parliament, and which enables
Hungarians living beyond the borders to gain dual
citizenship. He played a role in the drafting of the
Fundamental Law of Hungary.

In the parliamentary election on é April 2014
he won a mandate as the second-placed candidate
on the governing parties’ joint national list. When
the new government was formed In June, he main-
tained both his posts of general Deputy Prime Min-
ister and Minister without Portfolio responsible for
Hungarian Communities Abroad and Church Dip-
lomacy. He was one of the initiators of legislation
which designated Good Friday as a public holiday.
He sees the emerging policy system for unification
of the nation as a source of natural pride. At the
Hungarian Standing Conference on 10 November
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2017 he announced that the one millionth new Hun-
garian citizen had taken their oath of citizenship.

In the parliamentary election on 8 April 2018
the Fidesz—Christian Democratic People’s Party
alliance won its third two-thirds majority. In Viktor
Orbén’s fourth cabinet he is again general Deputy
Prime Minister and Minister for Hungarian Commu-
nities Abroad, Policy on National Minorities, Church
Policy and Church Diplomacy.

] 96 ZSOLT SEMJEN: ON EARTH AND IN HEAVEN



ZSOLT SEMJEN
Auf Erde und Himmel'

(Ubersetzung: Péter Suldnyi)

Dieser Band wurde vom Redakteur im Zeichen von
summa et essentia als ein Breviarium zusammengestellt,
es istjedoch auch nitzlich, die einzelnen Teile (z.B. 96)
auch in der urspriinglichen Textumgebung zu lesen,
was durch das Namens- und Sachverzeichnis am Ende
des Bandes erleichtert wird.
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Fr. Baldzs Barsi OFM

EMPFEHLUNG

Der Mittelpunkt dieses ausgezeichneten geistigen
Konzentrats ist fir mich aus einem nebensachlich er-
scheinenden Wortwechsel hervorgegangen. Unter
Mittelpunkt verstehe ich das, wo durch die Erfas-
sung der meritorischen Botschaft dieser Schrift, die
prophetische Berufung eines christlichen Politikers
versténdlich wird.

Man lese aufmerksam Punkt 6. Es wird in der
ganzen Schrift nirgends der Name eines heute le-
benden Menschen erwdhnt, nur hier.

Der Verfasser bezeichnet denjenigen, der ihn
angegriffen hat, weil er im Parlament das Wort
,Stnde” aussprach, ehrenvoll als einen Philosophen.
Nach Ansicht der Philosophin ist das ein christlicher
Begriff; in der Kirche, nicht jedoch im Parlament zu
gebrauchen.

Hat sie nichts von Hitler oder Stalin gehérte
Kénnte man das, was sie getan haben, wirklich nur
in der Kirche als Sinde bezeichnen?

Es ist wiederum eine andere Frage, dass die
Philosophin, nachdem sie denkt, weif3, dass die Sin-
de eine Beziehung zu Gott hat. Gott ist némlich die
ultimative Quelle der ganzen moralischen Ordnung.
Gott ist jedoch ,auf Erde und Himmel” anwesend,
nicht nur in der Kirche. Wenn wir ein Gott-neutrales
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Parlament wollen, ein solches, wo das Wort Siinde
gar nicht ausgesprochen werden darf, dann wollen
wir gleichzeitig auch ein Gott-neutrales dffentliches
Leben. Wenn das bedeutet, dass das Parlament von
keiner Religion beherrscht werden soll, dann folgt
daraus nicht, dass es andererseits von der Religion
der Gott-Neutralitét beherrscht werden kann.

Die Gott-Neutralitét ist sehr wohl eine Religi-
on, und allein diese Religion will heute Christen den
Mund verbieten, um das Wort nicht auszusprechen,
dass die Tragédie des Menschen bedeutet: die
Sinde.

Wieso wird die Religion der Gott-Neutralitét
zur Diktatur des Relativismus2 Weil sie nicht an die
Erlésung glaubt, Gottes Liebe und die dieser Liebe
entspringende Barmherzigkeit nicht kennt, die von
allen Religionen erahnt, aber nur in Jesus Christus
gdnzlich offenbart wurde. Diese Philosophin achtet
nicht auf das mit dem Wort Siinde zusammenhén-
gende andere Wort: die Vergebung. Es gesellt sich
natirlich auch ein dritter Begriff dazu: die Bekeh-
rung; die Verurteilung der Sinde, ihre Vergebung
durch Gott und die Hinwendung zu einem anderen
Menschen.

Wieso in Jesus Christus offenbart wurde, dass
Gott die Liebe und die Barmherzigkeit selbst ist, das
kénnen wir im Punkt 96 dieser Schrift erfassen, wo
der Verfasser auf den Spuren des Heiligen Augus-
tins Gottes Dreifaltigkeitsmysterium betrachtet.

Wie kénnte ein Einpersonengott lieben2 Es
wdre keine Liebe, wenn er nach ,auflen” hin, dem
erschaffenen Menschen gegeniiber Liebe zeigen,
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aber in seinem inneren géttlichen Leben keine Lie-
be kennen wiirde. Man iberlege sich: Johannes der
T&ufer schrieb nicht nur ,die Liebe ist von Gott” (1 Jn
4,7), sondern auch: ,Gott ist Liebe” (1 Jn 4,16)

Ein zentraler Begriff der Heiligen Schrift ist die
Person des Menschen. Dieser Begriff ist fast schon
ein ,Nebenprodukt” christologischer Diskussionen.
Ohne das gibt es kein Europal Es gibt auch nicht die
sogenannte Aufklarung!

Wenn Gott den Menschen nach seinem Eben-
bild schuf, also als eine Person, dann bedeutet das,
dass auch Er eine Person, jemand und nicht etwas
ist. Und ein ,ich” gibt es nicht ohne ein ,du”. Das
gesamte menschliche Leben wird durch die Verkin-
dung der Heiligen Dreifaltigkeit vollkommen. Diese
Verkindung kann man jedoch akzeptieren so dass
uns alles zur Kenntnis gebracht wird, oder sie kann
verworfen werden. Es kann jedoch nicht behauptet
werden, dass nicht die tiefste und einzige Frage des
Menschen, sein Leiden, die Sehnsucht nach Liebe
beantwortet wird.

Falls jemand (gerade ein Christ) Zweifel ha-
ben sollte, dass dieser Politiker hier philosophiert
und theologisiert, dann soll diese ganze Schrift er-
neut gelesen werden: hinter welchem politischen
System steckte keine Philosophie? Der Beweggrund
der grof3en politischen Systeme des 20. Jahrhun-
derts war nur eine falsche und menschenfeindliche
Philosophie.

Die anklagende Philosophin ist in Punkt 6 selbst
auch gefangen in einer véllig irrigen und heute be-
reits gescheiterten Philosophie.
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Wir missen den philosophischen Hintergrund

suchen, um den Grund der Empérung der Philoso-
phin deutlich zu sehen. Wir finden ihn im Werk von
Benedikt XVI. ,Glaube — Wahrheit — Toleranz”, wo
er das Werk von Jan Assmann zusammenfasst?. Jan
Assmann stellt drei Behauptungen auf:

— Der Begriff ,Wahrheit” wurde von Moses
(beziehungsweise durch ihn vom verkinden-
den Gott — wie wir es sagen wiirden) in die
Welt der Religionen eingefihrt. Er meint, die
Wahrheit sei urspriinglich keine religiése Ka-
tegorie gewesen. Dadurch ist jedoch jede an-
dere Religion als Gétzenverehrung eingestuft
worden.

- Seine zweite Behauptung ist, dass die Gét-
ter (und Religionen) der Antike austauschbar
waren (Begehbarkeit, Grenzenlosigkeit, Ver-
mischbarkeit) und die Menschen deshalb in
Frieden lebten.

- Seine dritte Behauptung ist, dass nachdem
die Frage der Wahrheit mit der Frage des
Guten zusammenhéngt (wobei er Recht hat),
deshalb mit dem Wahrheitsbegriff zusammen
auch der Begriff der Sinde in Erscheinung
getreten ist, was seines Erachtens in den Reli-
gionen der Antike bis dahin nicht présent war.
Die Heiden der Antike lebten in einem tiefen
Seelenfrieden.

Jan Assmann, ,Moses der Agypter”, Benberg 1998.
Seite 160-172.
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Die Verlogenheit dieser Behauptungen wird von
Benedikt XVI. entlarvt und somit auch aufgezeigt,
dass manche Philosophen im Interesse einer globa-
listischen Weltanschauung und deren Umsetzung
als Weltherrschaft bereits Ende des letzten Jahrhun-
derts (und schon friher) mit einer immensen , Sensi-
bilisierung” begonnen haben.

Schlief3lich wird von Jan Assmann vorgeschla-
gen, Ostern und den Auszug aus Agypten riickgén-
gig zu machen, wodurch sich dann eine globale
schéne, neue Welt verwirklicht. Demgegeniber
wird vom Papst behauptet, dass der Wahrheitsbe-
griff auch schon von den griechischen Philosophen
hinsichtlich des gesamten Lebens des Menschen,
also auch hinsichtlich der Religion eingefihrt wurde.

Es ist auch nicht wahr, dass in der Welt der aus-
tauschbaren und vermischbaren heidnischen Religi-
onen Frieden herrschte. Es gab sogar nur dort den
Krieg, den Krieg der Gétter, wobei der Mensch nur
ein machtloses Opfer war.

Die groéfBte Lige ist jedoch folgende: die Ur-
religionen kannten den Begriff der Siinde nicht. Sie
kannten ihn dermafden, dass sie den Gottern unent-
wegt Besdnftigungsopfer erbrachten. Ihr Sinden-
begriff war nicht nur religiés, sondern umfasste die
Gesamtheit menschlichen Daseins als Grundbegriff.

Es ist sehr nitzlich, den geistigen Hintergrund
und die Beweggriinde der Proteste der heutigen
globalistischen Philosophen und Philosophinnen zu
sehen, wenn sie die christlichen Verlautbarungen
von Christen aus der Politik entfernen wollen.
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Der Verfasser der vorliegenden Schrift wurde
von der ungarischen katholischen Bischofskonfe-
renz mit der Auszeichnung Pro Ecclesia Hungariae
und von Papst Johannes Paul Il. mit dem Orden des
Heiligen Gregor des Grof3en und dem Grof3kreuz
des Ordens des Heiligen Papstes Silvester belohnt.
Ich empfehle auch mit Bezug darauf und bitte da-
rum, dass in Priesterseminaren, an katholischen Uni-
versitdten und Hochschulen diese zusammenfassen-
de Schrift integranter Teil der Schulbildung wird. Ich
empfehle sie allen Christen. Mit der Studie hiervon
absolviert man ein Universitatssemester. Ich empfeh-
le sie der in Punkt 6 benannten Philosophin und allen
denkenden, aber mit dem Christentum fremdelnden
Landsleuten. Sie haben auch das Recht zu wissen,
was von der katholischen Kirche unterrichtet wird.
Diese Lehre muss nicht erdacht oder von politisch
korrekt sprechenden unglaubwiirdigen Christen in
Erfahrung gebracht werden, denn von ihnen wer-
den Personen auBerhalb der Kirche nicht mit der in-
neren Wahrheit der Kirche beehrt, sondern es wird
ihnen schmeichelnd eine Art verdéchtiges Gemisch
aufgetischt.
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,,Ein Christ muss so leben:

sich immer und immer wieder an das
machen,

wozu er nicht f&hig ist

— sich an nichts als Jesus festhaltend.

Der Glaube, der ein Leben in Frieden und
Sicherheit

bedeutet — ist eine Parodie.”

Ruth Burrows OCD

CHRISTDEMOKRATIE






1. Als Christen beten wir den Satz Adveniat Reg-
num Tuum des Vaterunsers. Was bedeutet jedoch,
Dein Reich komme? Im theologischen Sinne bedeu-
tet das, dass Gottes globale Herrschaft Wirklichkeit
werden soll. Es bedeutet im existenziellen Sinne,
dass in unserem Herzen das Kénigreich Christi ver-
wirklicht werden soll. Und es bedeutet im politischen
Sinne auch, dass es einfach keine christliche Auf-
fassung ist, zu sagen, ich bin katholisch oder pro-
testantisch sonntags in der Kirche und zu Hause bei
meiner Familie, und spéter pfeife ich darauf, was mit
der Welt, mit meiner Heimat, und mit meiner Stadt
passiert. Denn es ist unsere mit der Taufe erhaltene
Berufung, die Welt — zumindest unsere kleine Welt
— in Richtung Evangelium zu bewegen.

2. Jedes politische Programm und jede politische
Handlung wird durch das zugrunde liegende Men-
schenbild bestimmt, ob sie nun formuliert und de-
klariert werden, oder nicht. Wenn die Auffassung
Uber den Menschen einseitig ist, dann wird auch die
politische Praxis verzerrt. Anthropologische Irrtimer
bedingen némlich zwangsléaufig die Unmenschlich-
keit einer darauf gebauten Gesellschaft.

3. Unsere Auffassung ist eindeutig deshalb mo-
dern, weil der Kernpunkt gerade darin besteht, sich
bewusst und stetig zu den ewigen Werten zuriickzu-
schwingen. Und was in der Ewigkeit verwurzelt ist,
ist immer jung, wie urig es auch sein mag. Blattern
wir zum Beispiel in den Biichern der Enzyklopadis-
ten der Aufklérung herum. Es sind unlesbare, héchs-
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tens hinsichtlich der Geschichte jener Epoche inte-
ressante Werke und heute bereits nichtssagender
Ramsch. Und lesen wir den Heiligen Augustin: es ist
lebendig, frisch, hier und jetzt an uns gerichtet. Au-
gustin ist lebendig, die Enzyklopé&disten Nahrung fir
Motten staubiger Bibliotheken. Denn Augustin ist mit
der Ewigkeit und die Enzyklopé&disten mit der tem-
poréren |deologie einer vergangenen Epoche ver-
bunden. Deshalb sind wir modern und sie veraltet.

4. Ich kann Menschen, die einer anderen Konfes-
sion angehéren, gerade deshalb verstehen, weil ich
meine eigene katholische Identitat habe. Wer ein
Problem damit hat, muss auch behaupten, dass zum
Beispiel die Interessen von Mé&nnern nur von Mén-
nern vertreten werden kénnen — was offensichtlich
absurd ist.

5. Es ist eine auch unter Christen verbreitete An-
sicht, dass Politik, das Dasein als Politiker, die Beru-
fung des Politikers, ein glitschiger und rutschgeféhrli-
cher Bereich ist, und ein ansténdiger Christ sich vom
Ganzen besser fernhalten sollte. Wenn sich aber
die anstandigen Christen von der Politik und vom
Beruf der Politik fernhalten, so wird das ganze Ge-
biet den Hydnen iberlassen. Das wiederum hat sehr
traurige Folgen hinsichtlich der von uns vertretenen
Werte und Interessen, und auch aus der Sicht der
ganzen Gesellschaft.

Christliche Politik und christliche Politiker mis-
sen zwei Sachen gleichzeitig verwirklichen: An-
stand und Effizienz. Anstand, weil man nicht nur fir

2] O ZSOLT SEMJEN: AUF ERDE UND HIMMEL



sich selbst, sondern auch die eigene Partei und so-
gar die Evangelisierung verantwortlich ist. (Ich den-
ke nicht daran, wenn die Presse versucht, jemanden
durch den Dreck zu ziehen, weil das in gewisser
Hinsicht gerade ein Zeichen von politischem An-
stand ist, wenn versucht wird, jemanden durch den
Dreck zu ziehen, denn wenn das nicht versucht wird,
dann werden die christlichen Werte entweder nicht
wirklich vertreten, oder nicht so effektiv, dass sich
der Versuch lohnen wiirde.)

Andererseits muss effizient vorgegangen wer-
den. Die Politik ist genauso ein Beruf, wie wenn man
Mathematiklehrer, Pianist oder Ingenieur ist. Wenn
das Fachwissen und das gottbegnadete Talent fir
diesen Beruf nicht vorhanden sind, dann k&énnen
diese Werte nicht effizient vertreten und die ent-
sprechenden Ergebnisse nicht erzielt werden. Das
Ordenshaus der Franziskaner ist zum Beispiel auch
voller frommen Menschen. Es folgt daraus nicht,
dass die guten Franziskaner allesamt Abgeordne-
te, Staatssekretdre oder Minister sein mijssten. Man
muss also einerseits anstdndig und fromm, anderer-
seits jedoch effizient sein, der Beruf Politik muss also
professionell ausgeiibt werden.

6. Ich habe als Christ das Recht, meine christliche
Wertordnung im politischen Leben darzustellen. Es
ist typisch und aufschlussreich, wie ich dafir von
der Philosophin Agnes Heller angegriffen wurde.
Sie sagte nichts Geringeres als das, dass ich mei-
ne christlichen Worte in der Kirche, nicht jedoch im
Parlament benutzen dirfe. Ich kénne zum Beispiel
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das Wort Sinde in der ungarischen Nationalver-
sammlung nicht aussprechen. Es ist zundchst einmal
eigenartig, das von Heller, die die Sinde apriori
leugnet, eine einzige Sinde als Sinde anerkannt
wird, wenn ein christlicher Politiker die Siinde Siinde
nennt. Zweitens ist die Auffassung von Agnes Heller
gelinde gesagt intolerant, weil sie daran zweifelt,
dass ich als Christ berechtigt bin, iber die Dinge
der Welt aufgrund meiner christlichen Wertordnung
nachzudenken und Politik fir die Geltendmachung
dieser Werte zu betreiben. Ich zweifele nicht daran,
dass Agnes Heller eine solche liberale oder mar-
xistische Terminologie benutzt, wie sie will, ich kann
aber nicht zulassen, dass mein Recht angezweifelt
wird, im Lande des Heiligen Stephans die christliche
Wertordnung zu vertreten und christliche Wérter zu
benutzen.

7. Es befindet sich nicht nur unser Land, sondern
auch unsere gesamte Zivilisation in einer Art geis-
tig-moralische Krise. Und das liegt grundsétzlich
darin begriindet, dass es nicht nur darum geht, dass
die Menschen Siinden begehen. Das echte Problem
ist, dass geleugnet wird, dass die Sinden Sinden
sind. Das echte Problem ist, dass der Versuch unter-
nommen wird, die Sinde als eine Tugend, und das
Bose als etwas Gutes darzustellen, wodurch in vie-
len Féllen die Méglichkeit irrealistisch wird, der Stin-
de zu entkommen.

Wenn ich ndmlich weif3, was Gut und was Bése,
was eine Sinde und was eine Tugend ist, dann gibt
es etwas, woran sich der gefallene Mensch festhal-
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ten und aufstehen kann. Wenn jedoch die Existenz
der Sinde angezweifelt oder sogar geleugnet wird,
dann ist sich der gefallene Mensch nicht einmal des-
sen bewusst, dass er hingefallen ist. Und nachdem
es auch keinen Halt gibt, ist es irreal, dass er auf-
stehen kann. Denn er kommt gar nicht auf den Ge-
danken, dass er aufstehen misste.

8. Es kann von der Gesellschaft in politischer, so-
ziologischer und ich wage zu behaupten, auch in
moralischer Hinsicht kaum erwartet werden, sol-
chen Gesetzen zu gehorchen, die offensichtlich und
schamlos ungerecht sind. Wenn jedoch das Vertrau-
en und der Glaube der Gesellschaft hinsichtlich der
Gerechtigkeit der Gesetze ins Wanken geraten, so
brechen auch die Annahme, dass sie rational sind
und auch ihr Ansehen zusammen. Und dann spritzt
das groBte Ubel an die Oberfléche, was einer Ge-
sellschaft nur passieren kann: Gesetzlosigkeit, Cha-
os und Anarchie. Die Bedingung fir eine geord-
nete Gesellschaft und damit fir ein Leben, das als
menschlich bezeichnet werden kann, sind néamlich
Ansehen und Rationalitét, also die Gerechtigkeit der
Gesetze. Wenn der Staatsbirger gezwungen ist, es
so zu sehen, dass sein Verhdltnis zu den Gesetzen
sich kaum vom Verhéltnis eines Opfers zu einem
Straf3enrduber unterscheidet, wie kdnnte dann real
erwartet werden, dass er diesen gehorchte

Q. Frieden ist die Frucht von Gerechtigkeit — lehrt

uns die christliche Philosophie. Also nicht nur der
Mangel an Krieg, sondern die Frucht der Gerechtig-
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keit. Deshalb ist es kein Frieden, wenn man sich mit
der Ungerechtigkeit abfindet. Und deshalb ist das
Widersprechen der Ungerechtigkeit die Bedingung
fir den Frieden.

10. Esist genauso absurd zu behaupten, eine po-
litische Partei solle die Macht nicht wollen, als wiir-
de man sagen, man grinde einen Anglerverein um
keine Fische zu fangen. Macht ist kein Ziel, sondern
ein Mittel, womit ein positives Programm umgesetzt
werden kann. Macht ist an und fiir sich weder gut
noch schlecht. Wie zum Beispiel das Messer gut
ist, wenn ich damit Brot fir meine Kinder schneide
und schlecht, wenn ich es meinem Nachbarn in den
Bauch ramme. Macht wird genauso dann schlecht,
wenn sie nicht als Mittel, sondern als Ziel betrach-
tet wird, weil sie dann zu einer Art Gétze wird. Sie
ist schlecht, wenn sie entgegen dem Guten, fir ein
schlechtes Ziel benutzt wird. Und sie ist gut, wenn sie
ge- und nicht missbraucht wird, was auch bedeutet,
dass es auch nicht richtig ist, dass derjenige, dem
sie zuteil wurde, von der Méglichkeit der Macht, im
Interesse eines guten Ziels, keinen Gebrauch macht.

11. Die christliche Politik und Gesellschaftsauf-
fassung ist nicht utopistisch, der Kernpunkt ist gera-
de die Ablehnung von Utopie! Das Problem ist bei
Platon, dem Vater aller Utopien, verwurzelt. Platon
sagt — ein wenig vereinfacht —, dass der Staat, die
strukturierte menschliche Gemeinschaft, so zustan-
de kam, dass die Menschen einen Gedankengang
eingesehen haben, wonach es gut ist, Ungerechtig-
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keiten zu begehen. Nicht im moralischen, sondern
im hedonistischen Sinne: es ist angenehm, dass ich
Uber andere herrsche. Es ist schlecht, wenn jeman-
dem Ungerechtigkeit widerféhrt und es ist offen-
sichtlich eine unangenehme Sache, beherrscht zu
werden. Es wurde von den Menschen eingesehen,
dass es ein groBeres Ubel ist, wenn einem Unge-
rechtigkeit widerféhrt, als es gut ist, eine Ungerech-
tigkeit zu begehen und deshalb wurde der Staat er-
richtet, um zu verhindern, dass eine Ungerechtigkeit
begangen werden kann. Platon hat also einen My-
thos erfunden, und sagt, die strukturierte menschli-
che Gemeinschaft sei so zustande gekommen, dass
Menschen sich hinsetzten, etwas auf einer logischen
Grundlage basierend einsahen, und den Staat
konstruierten. Die menschliche Gesellschaft ist also
erdacht, und kann dementsprechend immer wieder
erfunden werden. Demgegeniiber sagt Aristoteles,
dies sei ein Mythos, denn es gab nie Menschen
ohne irgendeine gemeinschaftliche Struktur, weil es
von der anthropologischen Natur her gegeben ist,
dass sie in einer gesellschaftlichen Struktur existie-
ren kdnnen.

Die von Platon erdachte utopistische Auffas-
sung und die auf die Ordnung der Natur gebau-
te Denke von Aristoteles gehen in der Geschichte
parallel voran. Das naturrechtliche Engagement des
Christentums wurde in dieser Hinsicht durch die auf
Aristoteles gebaute Denkweise des Heiligen Thomas
auch philosophisch offensichtlich gemacht. Basie-
rend auf die pessimistische Utopietradition wird von
der sozialistischen Auffassung besagt, der Mensch
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sei ein urspriinglich schlechtes Tier, und es misse
der sozialistische Menschentyp hiervon durch den
sozialistischen Staat abgerichtet werden. Die von
Rousseau ausgehende liberale optimistische Utopie
besagt, der Mensch sei urspriinglich gut und werde
durch die Gesellschaft befleckt. Wenn man also die
Schule, die Erziehung, die Familie usw. abschafft,
dann werden alle schén, klug und gut sein, weil sie
urspringlich gut sind.

Das Christentum ist immun gegen die Utopie.
Und zwar deshalb, weil wir aufgrund der Offenba-
rung, und auch der menschlichen Anthropologie, ur-
springlich zwei Dinge wissen. Zum einen, dass Gott
uns nach seinem Ebenbild erschuf. Wenn also die
gesellschaftlichen Strukturen auch noch so schlecht
und ungerecht sind, so wird doch die Ausrichtung
auf das Gute stets vorhanden sein. Die marxisti-
sche Utopie kann sich deshalb nicht bewdhren und
ist deshalb menschenfeindlich, weil sie nicht in der
Lage ist zu erkennen, dass das Gute im Menschen
immer vorhanden ist. Und bei der optimistischen
Utopie der Liberalen besteht das Problem darin,
dass sie nichts Uber die Ursiinde weif3, worum es
doch in der christlichen Offenbarung geht und was
von der gesamten Geschichte der Menschheit be-
zeugt wird. Und nachdem die Natur des Menschen
verdorben wurde, war sie dem Bésen zugeneigt.
Deshalb ist es eine Utopie zu denken, der Mensch
werde von sich aus schén, klug und gut. Deshalb
ist Erziehung notwendig. Deshalb werden Schulen
und gute gesellschaftliche Strukturen benétigt. Der
christliche Realismus kennt die Gottebenbildlichkeit
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des Menschen und weif3, dass der Mensch gut ist,
kennt aber auch die Ursiinde und dass der Mensch
dem Bé&sen zugeneigt wurde. Diese ausgewogene
Denkweise ist ein Merkmal der christlichen Philo-
sophie, worauf die Gesellschaftslehre der Kirche
beruht. Diese Philosophie erméglicht die Entfaltung
des ganzen Menschen, seine transzendentale Auf-
geschlossenheit inbegriffen — was gerade sein We-
sen ausmacht.

12. Die christliche Lehre ist in der Gesellschafts-
lehre der Kirche enthalten, was katholischerseits die
pdpstlichen sozialen Enzykliken sind und protestan-
tischerseits die Gesellschaftsethik ist. Das ist natir-
lich nicht identisch mit dem politischen Programm
ieglicher politischen Partei. Es kann jedoch der Be-
reich genau definiert werden, wo die weltweit le-
benden Christen die Antwort suchen kénnen, die auf
die Herausforderungen der Gesellschaft gegeben
werden muss: dieser Bereich ist die Gesellschafts-
lehre der Kirche. Es gibt solch grundsétzliche The-
sen, dass eine Partei oder ein Politiker sich nicht als
christlicher Politiker bezeichnen kann, falls fir diese
nicht eingestanden wird. Die Gesellschaftslehre der
Kirche und die parteipolitischen Programme sind
nicht identisch, aber auch nicht unabhédngig vonein-
ander, weil die christliche Politik deshalb eine christ-
liche Politik ist, weil sie die Gesellschaftslehre der
Kirche als Maf3stab akzeptiert.

Nehmen wir ein Beispiel, anhand dessen wir
erfassen kénnen, welcher Unterschied zwischen der
christlichen, beziehungsweise der sozialistischen und
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der liberalen Auffassung vorhanden ist. Wir kénnen
auf der christlichen Grundlage sagen, dass du, mein
liberaler Freund recht hast, wenn du die Wiirde der
menschlichen Person betonst. Obwohl wir mehr be-
haupten, als der liberalste Liberale, wir sagen ndm-
lich, dass die Menschenrechte, dass die Wiirde des
Menschen nicht daraus resultieren, dass sie durch
einen Parlamentsbeschluss oder von der UNO-Voll-
versammlung festgestellt wurden, sondern daraus,
dass Gott, der Schépfer, uns nach seinem Ebenbild
erschuf. Deshalb ist jeder, ob arm oder reich, jung
oder alt, gesund oder krank, so unendlich wertvoll,
weil er Gottes Ebenbild ist. Menschenrechte wer-
den nicht durch die Nationalversammlung und auch
nicht durch verschiedene internationale Organisa-
tionen zuerkannt, sondern sie sind durch die Schép-
fungsordnung von vornherein gegeben, was durch
das Parlament oder eine Menschenrechtserklérung
erkannt und anerkannt wird. Die christliche Auffas-
sung formuliert Liberalen gegeniiber zugleich stets
eine Kritik, weil die Wiirde der Person von ihnen so
ausgelegt wird, dass sie von der Gemeinschaft los-
gerissen und dadurch zum Individualismus defor-
miert wird, was eine Verstimmelung der gesamten
menschlichen Persénlichkeit bedeutet, weil sie vom
gemeinschaftlichen Bezug losgerissen wird. Dem In-
dividualitatsbegriff der Liberalen wird vom Christen-
tum der Personalitétsbegriff entgegengesetzt, der
immer auf den Gemeinschaftsaspekt der menschli-
chen Person Bezug nimmt.

Auf der anderen Seite treffen wir auf eine
ghnlich einseitige Ubertreibung. Von der sozialisti-
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schen Auffassung kénnen wir sagen, dass du, mein
sozialistischer Freund, recht hast, wenn du die Ge-
meinschaftsnatur des Menschen betonst — und ich
mdchte betonen, dass ich jetzt an die klassischen
Sozialisten, an Marx und die klassische linke Seite
denke. Wir behaupten sogar mehr, als die Sozia-
listen, weil es eine unermesslich gréBBere Solidaritét
ist, im anderen Menschen Christus zu sehen, als zu
denken, dass die existenziellen Probleme des Men-
schen durch die staatlich sozialen Versorgungssys-
teme geldst werden. Die christliche Auffassung bt
zugleich auch Kritik am Sozialismus, weil — zumin-
dest von den klassischen Sozialisten — das Gemein-
schaftswesen des Menschen dermaf3en iberbetont
wird, dass der einzelne Mensch zu nichts anderem
mehr wird, als einer unbedeutenden Schraube in
der Maschinerie. Die Person verliert ihre Bedeutung.
Man denke an die Klassenauffassung des Marxis-
mus, wo der einzelne Mensch an und fir sich gar
nicht in Erscheinung tritt, sondern nur als Mitglied
seiner Klasse. Die nationalsozialistische Ausgabe
hiervon ist, wo das Individuum in der Rasse auf- und
verlorengeht. Die christliche Auffassung iibt deshalb
stets Kritik an der sozialistischen Auffassung, weil sie
in den Kollektivismus abgleitet, und die Bedeutung
des einzelnen Menschen, der Person verliert.
Philosophiegeschichtlich war das Problem
immer, dass der liberale Individualismus und der
sozialistische Kollektivismus offensichtlich eine Ver-
stimmelung der gesamten menschlichen Person und
Einseitigkeit ist. Die Frage lautet: wie kénnen Per-
sénlichkeit und Gemeinschaftsprinzip vereint wer-
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den? In der christlichen Gesellschaftslehre wurde
die Lésung hierfir vom Heiligen Thomas von Aquin
mit dem Begriff der Subsidiaritét, der gegenseitigen
Hilfe, prasentiert, als er sagte, dass bedingt durch
die Ordnung der Natur, das was von einer kleineren
Gemeinschaft gemacht, von einer gréBeren nicht
weggenommen werden kann. Probleme missen
dort geldst werden, wo sie aufgrund der Ordnung
der Natur sind, wenn sie aber nicht gelést werden
kénnen, dann muss man aushelfen, und zwar auf
eine solche Weise, dass im Spateren die Fahigkeit
zur Selbsthilfe vorhanden ist. Dieser Gedanke weist
die liberale Auffassung von sich, wonach jeder sein
eigenes Problem |&sen sollte, und wer das nicht kén-
ne, selber schuld sei. Es wird zugleich die sozialisti-
sche Auffassung abgelehnt, wonach das Leben des
Menschen auf eine infantile Art so eingerichtet wer-
den soll, dass er von staatlichen Stitzen vegetiert.
Deshalb sind also Personalitét, Solidaritét und Sub-
sidiaritat die drei Gesellschaftslehren der Kirche,
in deren Rahmen eine christliche Politik maglich ist.
Wer fir diese drei nicht einsteht, kann im philosophi-
schen Sinne kein christlicher Politiker sein.

13. Wenn Jesus sagt, dass kein Komma aus dem
Gesetz verlorengeht, dann kann aus der politologi-
schen Logik gefolgert werden, dass er ein rechtsge-
richteter Fundamentalist ist, und wenn er sich selbst
mit den Armen identifiziert, dann kann von ihm ge-
sagt werden, er sei ein linksgerichteter Revolutiondr.

Es geht nicht darum, dass die Christdemokratie
ihren Platz zwischen der rechten und der linken Sei-
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te einnimmt, sondern es ist die geschichtsphilosophi-
sche und politiktheoretische Betrachtungsweise zu-
treffend, dass in der christlichen Lehre die heute als
rechts-, beziehungsweise linksgerichtet eingestuften
traditionellen und sozialen Grundwerte sich in einer
urspringlichen Einheit befinden. Die christlich inspi-
rierte Einheit von Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit
wurde von der Aufklarung sékularisiert und nach
der franzésischen Revolution durch einseitige Uber-
treibungen auseinandergerissen. Freiheit wurde zum
individualistischen Liberalismus verzerrt, Gleichheit
zum kollektivistischen Sozialismus deformiert, und
Briderlichkeit geriet gleichermaf3en in Vergessen-
heit. Die auf dem urspriinglichen, christlichen Fun-
dament beruhende dreier Einheit wurde einzig von
der Christdemokratie bewahrt.

14. Die Begriffe, aus denen die Grundwerte von
Liberalismus und Sozialismus entstanden - die For-
derungen der franzdsischen Revolution nach Freiheit,
Gleichheit, Briderlichkeit — sind, ihren Wurzeln und
ihrem Wesen nach, christliche Begriffe. Es ist wie-
derum eine andere Frage, dass sie sdkularisiert und
anschlieBend einseitig ibertrieben wurden, aber sie
sind doch grundsétzlich christliche Werte, die christ-
lichen Wurzeln entstammen, und deshalb miissen
wir, Christdemokraten diese Gedanken als Wertig-
keit akzeptieren und sie als unseren eigenen Wert
vorzeigen — sie zurechtriicken und in die Zusammen-
hénge des gesamten Menschenbildes zuriickfigen.

Daraus geht hervor, dass die christdemo-
kratische — christlich-soziale Auffassung — auf der
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einen Seite aufgrund der Anknipfungspunkte zu
den liberalen Werten, auf der anderen Seite ge-
mé&f3 der Verbindung zu den sozialdemokratischen
Werten - fir die Christdemokratie eine eigenartige
Méglichkeit gewdhrleistet, gewisse Verbindungen in
beiden Richtungen eingehen zu kénnen. Ich riskiere
deshalb die Bemerkung, dass die Christdemokratie
ie nachdem, ob die Betonung auf die Ankniipfung
an liberale oder sozialdemokratische Werte gelegt
wird, ohne eine von ihnen aufgeben und in einen
Widerspruch mit sich geraten zu missen, — ich wir-
de es vielleicht so formulieren — zu einer Art Bewe-
gung ohne Ortsverdnderung féhig ist. (Wéhrend
dieser immanente Widerspruch bei der Verknip-
fung von Liberalismus und Sozialismus offensichtlich
vorhanden ist. Liberale wollen eine méglichst unein-
geschrénkte Freiheit und Sozialisten die Gleichheit
erzwingen. Wenn jedoch Freiheit herrscht, dann ist
es mit der Gleichheit bald vorbei — nachdem die
Menschen nicht gleich sind. Und wenn die Gleich-
heit erzwungen wird, dann beschrénkt sie zwangs-
laufig die Freiheit.)

15. Meiner Meinung nach begann die Geschich-
te des Kommunismus als einer atheistischen Religion
mit der Interpretation des Propheten Isau, mit den
Ebed-Jahve-Lliedern, in denen es sich um den lei-
denden Diener des Herrn handelt, der jedoch durch
sein Leiden die ganze Menschheit emporhebt. Das
wird vom Christentum fiir Christus, und vom Judentum
fir Israel ausgelegt. Marx hat das einfach sékulari-
siert und auf das Proletariat bezogen. So entstand
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aus dem Himmelreich, dem himmlischen Jerusalem
der Kommunismus. Die Attribute Gottes als Absolu-
tem — wie zum Beispiel die Ewigkeit usw. — wurden
auf die Materie ibertragen. Das kann jedoch auch
ikonographisch erfasst werden, Marx-Engels-Lenin
entsprechen der Heiligen Dreifaltigkeit — eine Ideo-
logie besteht in drei Personen —, das Kapital und
das Kommunistische Manifest von Marx entspre-
chen den Evangelien, die Mértyrer der Arbeiterbe-
wegung entsprechen den altchristlichen Méartyrern,
die kommunistischen Méarsche entsprechen den pra-
woslawischen Kirchengesdngen und der Aufmarsch
am 1. Mai den Oster-Prozessionen. Warum wurde
Lenin ausgestopft? Weil durch diese neue ,Reliquie”
quasi die dem russischen Volk nach 1917 genom-
menen und &ffentlich entehrten Reliquien ersetzt
werden sollten.

16. Gysrgy Lukécs hielt es von vornherein fir eine
Gegebenheit — was er natiirlich nicht aussprach -,
dass er und die seinesgleichen von vornherein fir
die Macht bestimmt waren. Ich gestehe sogar zu,
dass sie tatsdchlich glaubten, auserwdhlt worden
zu sein, die Menschheit zu beglicken selbst dann,
wenn die Menschen daran in Wirklichkeit zugrunde
gehen. Bestand das Kunststiick von Gyérgy Lukdcs
also darin, irgendeine |deologie dafir zu schaffen,
weshalb sie fiir die Macht bestimmt waren2 Der Aus-
gangspunkt kam von Marx, wonach jedes Bewusst-
sein falsch sei, ausgenommen das proletarische
Bewusstsein, was kein falsches Bewusstsein ist. Aber
diese Proleten wussten das nicht, und noch dazu
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waren diejenigen, die zu dieser Feststellung kamen,
aufféllig keine Proleten. Die lukécssche Antwort auf
diesen Widerspruch lautete, wer dazu sage, das
Ganze sei ein kompletter Blédsinn, und selbst inner-
halb seines eigenen Systems ein Widerspruch in sich,
beweise damit lediglich ein falsches Bewusstsein zu
haben, kann also von vornherein nicht recht haben
und wenn er auch weiterhin aufbegehrt, dann wird
er vom Genossen Lukdécs vielleicht eigenhéandig er-
schossen. Der Kernpunkt ist, dass es eine von vorn-
herein fir die Macht bestimmte Elite gibt, die kein
falsches Bewusstsein besitzt, also recht hat; es gibt
Proleten, die im Prinzip kein falsches Bewusstsein
haben, dariiber blof} nicht Bescheid wissen, da ist
aber die Elite, die das weif3, und deshalb den Pro-
leten, ob er das nun will oder nicht, beglicken wird;
und es gibt Menschen, die dagegen sind, weshalb
sie offensichtlich ein falsches Bewusstsein besitzen,
also nicht recht haben.

17. Der Ausgangspunkt der Volkswirtschaft ist die
Annahme, dass Menschen sich ,rational verhalten”,
worunter das Nitzlichkeitsprinzip verstanden wird.
Im absolutisierten Sinne ist das bereits ein anthro-
pologischer Irrtum. Weshalb ist nédmlich ein Ban-
kier rationeller oder wenn man will , nitzlichkeits-
maximierender” als ein Karmelitenménch? Gibt es
letzten Endes eine langerfristige und mehr Gewinn
bringende Investition, als die Ewigkeite Oder wieso
ist es rationeller und nitzlicher mein Geld in Aktien,
als z.B. in meine Familie zu investieren, in dem wir
mit den Kindern eine Urlaubsreise machen2 Warum
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sollte Geld, Arbeit oder Zeit, die in die Schulbildung
der Kinder, in zusammenhaltende Erlebnisse oder
geistig-seelische Giter investiert wird, weniger ra-
tionell oder nitzlich seing Der Wert ist nur in einem
anderen Koordinatensystem messbar. Ich habe
die Wichtigkeit der anthropologischen Wende in
diesem Zusammenhang betont. Die Wirtschaft hat
auch Millionen Vorbedingungen und Aspekte nicht
wirtschaftlicher Art, die im engen Sinne nicht wirt-
schaftlicher Art sind. Zum Beispiel die Moral.

18. Es gibt offensichtlich einen Teufelskreis. Die
unverhillbar gewordene Untauglichkeit und Un-
menschlichkeit des wilden Kapitalismus machte
seinerzeit die Utopie des Marxismus zu einer lllu-
sion der Readlitét; nun scheint es als wiirde die auch
geschichtlich erwiesene Untauglichkeit und Un-
menschlichkeit des Marxismus das gleiche mit dem
wilden Kapitalismus machen. Wir litten unter dem
real existierenden Sozialismus, unter dessen Last
wir bis heute leiden, weil die damaligen Machtha-
ber die Kritik, die ihre Irrtimer offenlegte und eine
der menschlichen Natur entsprechende und die
Entfaltung der kompletten Person erméglichende
Gesellschaftslehre nicht héren wollten. Nun hat es
den Anschein, dass sie deren Kritik — fasziniert vom
wilden Kapitalismus — nicht héren wollen. Es wére
Wahnsinn, wieder in das hineinzustirzen, wovon
eingesehen werden konnte, dass es untauglich und
unmenschlich ist, und woriber — im Einklang mit den
Enzykliken — auch die Geschichte ein Urteil gespro-
chen hat.
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19. Die jetzige Krise ist eine Krise der neoliberalen
Wirtschaftspolitik und ein Vorzeichen ihres histori-
schen Bankrotts. Der Bankrott der Mythe der ,un-
sichtbaren Hand” ist der Bankrott jener Ideologie,
die verkiindete, dass in der Wirtschaft und in Fi-
nanzangelegenheiten keine staatliche Aktivitat not-
wendig ist, Wirtschaft und Markt werden sich schon
selbst regeln. Im Namen dieser liberalen Politik wur-
de der Staat zerstért, und nun wird erwartet, dass
der Staat die Situation rettet. Papst Johannes Paul 1.
mahnte die Welt nach dem Fall des Marxismus pro-
phetisch, der historische Bankrott des real existie-
renden Sozialismus kénne nicht die Verherrlichung
des neoliberalen wilden Kapitalismus bedeuten.

20. Es gibt Bereiche im Leben, wo Marktverhailt-
nisse herrschen miissen, dazu gehért die Wirtschaft,
und es gibt solche Bereiche, wo grundsatzlich keine
Marktverhdélinisse, sondern Solidaritét und staatli-
che Verantwortung herrschen missen. Dazu gehd-
ren das Gesundheits- und Bildungswesen, sowie der
Bereich Kultur.

21. Dieses Land wurde zweimal ausgeraubt, im
Groflen und Ganzen vom gleichen Kreis, Netz-
werk, von der gleichen Interessengruppe, wie im-
mer wir sie auch nennen wollen. Nach dem zweiten
Weltkrieg wurde in etwa gesagt, Privateigentum sei
schlecht und Staatseigentum sei gut, und man hat
den Menschen mit der Parole der Verstaatlichung
ihren Grundbesitz, ihr Geschaft, ihr Haus genom-
men, je nachdem wer was hatte. Wéhrend und nach
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der Wende wurde wiederum gesagt, Staatseigen-
tum sei schlecht, Privateigentum sei gut, und das ib-
rig gebliebene Staatsvermégen wurde verscherbelt.

22. Wir missen uns gegen die Ungerechtigkeit
der Privatisierung — in Wirklichkeit der Plinderung
nationalen Eigentums — aussprechen, weil das im
Widerspruch zu den Lebensinteressen der Nation
steht, wenn Privateigentum vom Gemeinwohl los-
gerissen wird, wo das keine Entwicklung, sondern
das Abwiirgen der ungarischen Konkurrenz und die
Monopolisierung des ungarischen Marktes durch
Fremde bedeutet, wenn das keine Erweiterung von
Dienstleistungen bedeutet, sondern die Menschen
Uber die Dienstleistung hinaus auch den Extraprofit
der Investoren zahlen missen. Staatseigentum kann
nicht Freiwild sein — und wir missen auch darauf
aufmerksam machen, dass es in Wirklichkeit auch
nicht ,lastenfrei” ist. Und zwar deshalb nicht, weil
darin der Wert der unbezahlten Arbeit von Genera-
tionen Gestalt annimmt. Man denke nur daran, dass
in der Zeit des Sozialismus ein wesentlicher Teil des
Arbeitslohns der Arbeitnehmer vom Staat mit der
Begrindung einbehalten und nicht ausbezahlt wur-
de, dafiir werde ein kostenloses Gesundheitswesen,
soziale Sicherheit und eine wiirdige Rente gewdhr-
leistet. All das wurde nicht nur gesetzlich, sondern
in der Verfassung garantiert. Deshalb hat der Staat
nicht nur ausléndischen Kreditgebern gegeniiber
Schulden, die in Euromilliarden ausgedriickt wer-
den kénnen, sondern auch den eigenen Staatsbir-
gern gegeniiber. Und geméf3 dem Naturrecht ist die
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Verpflichtung den Menschen gegeniiber, die um ihr
Auskommen kémpfen, stérker als die, die gegen-
iber dem Profit der Investoren besteht. Man muss
sich natirlich vor Augen halten, dass es eine politi-
sche Realitét gibt, und der wirtschaftliche Spielraum
knapp ist — die moralische Ordnung kann jedoch
nicht in Klammern gesetzt werden.

23. Wegen dem neoliberalen Dogma des ver-
gangenen Jahrhunderts wird forciert, das finanziel-
le Gleichgewicht stehe tber alles! Es sei bemerkt,
wenn dem so wdre, dann wdre Somalien das beste
Land der Welt, denn Null Ausgaben und Null Ein-
nahmen — das ist unbestreitbar ein Gleichgewicht.
Wir sagen, das Gleichgewicht des Staatshaushalts
ist tatséchlich wichtig, aber nicht der einzige Aspekt.
Man kann dafir weder das Wirtschaftswachstum
noch die gesellschaftspolitischen Aspekte opfern.
Ich sage auch deshalb, dass der Staat Banken und
Multis zwingen muss, einen verhéltnisméBigen An-
teil der Lasten zu Gbernehmen.

24. Die christliche Gesellschaftslehre operiert
nicht mit dem Konflikt zwischen Arbeit und Kapital,
sondern baut auf einen Konsens von Arbeit und Ka-
pital. Die Aufgabe besteht in der Humanisierung des
Kapitals.

25. Das Ziel lautet, es sollten méglichst viele Men-
schen méglichst viel Eigentum besitzen, aber in ei-
ner solchen Form, dass das Eigentum nicht nur gut
fir sie, sondern auch fir andere ist.
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26. Dieses ganze linksliberale-grine Ensemb-
le hat eine fixe Idee, eine dogmenartige fixe Idee,
wonach die Entwicklung der Welt so aussehe, dass
sie immer weniger religiés wird, die Nationen ver-
schwinden, die Familie abgeschafft werde und das
betrachten sie als Entwicklung. Davon ausgehend ist
es fir sie unbegreiflich, dass ein ehemaliges sozia-
listisches Land Kirchen und Religion, das nationale
Dasein, die Familie, und zwar die auf einer Ehe von
einem Mann und einer Frau basierende Familie, fir
wichtig halt und deshalb steht das, was wir machen,
aus ihrer Sicht und nach ihrer Auffassung im krassen
Gegensatz dazu, was sie fir Entwicklung halten.
Wir wiederum denken, dass das, was sie fir Ent-
wicklung halten, schlichtweg Devianz ist.

27. Die beiden unterschiedlichen politischen Auffas-
sung der Christdemokratie und der griinen Parteien
haben einen gemeinsamen Teil, den wir als Umwelt-/
Naturschutz bezeichnen. Es gibt aber auch einen
wesentlichen Unterschied: wir stehen zum Schutz der
Naturordnung in ihrer Gesamtheit, nicht nur hinsicht-
lich der Natur, sondern auch der Kultur: also auch
hinsichtlich des Menschen und der Gesellschaft.

Von ihnen wird die Natur und deren Ordnung
— unlogischerweise — nur im Falle von Mineralien,
Planzen und Tieren anerkannt, wéhrend ihre Ideo-
logie im Falle des Menschen und der Gesellschaft
naturfeindlich wird: gleichgeschlechtliche Ehe, Ab-
treibung, Sterbehilfe, Drogenpropaganda.

Von uns wird eingestanden, dass von der
Ordnung der Natur die Ordnung der Schépfung
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wiedergegeben wird — und zwar in ihrer Gesamt-
heit: also nicht nur hinsichtlich der Welt, die den
Menschen umgibt, sondern auch der Ordnung von
Mensch und Gesellschaft —, deshalb ist unser poli-
tisches Credo, dass Naturschutz den Schutz der
Schépfung bedeutet!

28. Es stammt der Gedanke von Heidegger, dass
keine einzige Fachwissenschaft in der Lage ist, sich
selbst, ihre Methodologie und die Grenzen ihrer Zu-
standigkeit zu bestimmen. Es ist also keine mathe-
matische Frage, was Mathematik ist, und wie die
Methodologie der Chemie ist, ist keine chemische
Frage und es ist bereits keine biologische Frage, wie
weit der Zustdndigkeitsbereich der Biologie reicht.
Das sind theologische, philosophische, moralische
Fragen. Das Gleiche gilt auch im Falle der Gesell-
schaftswissenschaften. Die Kirche hat also auch dies-
beziglich eine eigenartige prophetische Rolle und
einen Lehrauftrag, und wenn man zum Beispiel an
das Klonen, an Genmanipulationen und &hnliches
denkt, so kann man sehen, dass es fir die Mensch-
heit eine Katastrophe bedeutet, wenn diese eigen-
artige Berufung der Kirche, wegen einem Missver-
standnis hinsichtlich der berechtigten Autonomie der
Teilbereiche, negligiert werden soll. Es folgt daraus,
dass die jeweilige Teilwissenschaft technisch etwas
zu tun vermag iberhaupt nicht, dass sie das auch
machen darfl Naturwissenschaften, Gesellschafts-
wissenschaften und Politik besitzen natirlich ihre
berechtigte Autonomie, diese Autonomie kann je-
doch nie eine Autonomie von der Moral sein.
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29. Diesen Standpunkt vertreten wir, Christdemo-
kraten: Gber die geschriebene Verfassung und das
positive Recht hinaus existiert das Naturrecht und
nachdem die Ordnung der Natur die Ordnung der
Schépfung wiedergibt, deshalb ist das in diesem Zu-
sammenhang die ultimative Wirklichkeit. In ultimati-
ven Fragen kann das Parlament nicht Gott spielen.
Daraus lésst sich zum Beispiel auch unser Stand-
punkt Gber den Schutz des ungeborenen Lebens
ableiten. Nachdem aus der Sicht des menschlichen
Lebens weder logisch noch philosophisch oder na-
turwissenschaftlich ein Unterschied dazwischen be-
steht, ob ein Foétus einen, vier oder acht Monate alt
ist, sich innerhalb oder auBerhalb der Bauchdecke
befindet, wenn der Fétus blo3 aufgrund seines Al-
ters — nachdem das Parlament diese Entscheidung
getroffen hat — zum Tode verurteilt werden kann,
dann kann von der Logik her auf dieser Grundla-
ge jedes menschliche Leben aufgrund seines Alters
oder Gesundheitszustands vernichtet werden.

30. Es gibt eine Zeit, in der zum Trocknen aufge-
héngte Windeln, als Symbol des Lebenswillens der
Ungarn, auch die Bedeutung der Nationalflagge
besitzen.

31. Die Gestaltung der gesellschaftlichen Wahr-
heit und das Aussprechen der Wahrheit kénnen ge-
meinsam dazu fihren, dass die éffentliche Meinung
sich auch im Zusammenhang mit dem Recht auf
Leben &@ndert. Meine Ars Poetica lautet: politische
Realitét und prophetisches Zeichen.
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32. Wenn wir alles zum Schutze des Lebens getan
haben, und iiberstimmt werden, so bleibt doch das
prophetische Zeichen der Widerrede.

33. Wenn wir hinsichtlich der Ehe die auf der
Ordnung der Natur beruhende Definition von einem
Mann und einer Frau aufgeben und sie zum Beispiel
auf zwei Mdnner oder zwei Frauen erweitern wiir-
den, hielte man das anderen Formationen gegen-
ber nicht fir diskriminative Zum Beispiel gegeniber
der Vielweiberei2 Wenn wir ,Mann und Frau” auf-
geben, warum nicht auch ,einen beziehungsweise
eine”? Wenn zwei Mdnner heiraten kénnen, warum
kénnen das nicht drei2 Wo liegt dann die Grenze
der Ehe? Dariiber hinaus werden die Institutionen
von Ehe und Familie vom Ungarischen Staat finan-
ziell und moralisch nicht deshalb geférdert, um die
ssexuelle Selbstverwirklichung” der Staatsbirger
zu finanzieren, sondern, weil hier das Kind geboren
und groBgezogen wird, das die Gesellschaft und
die Nation aufrechterhalt.

34. Wir wollen diese Menschen nicht abstempeln,
sie sollen aber ihre Beziehungen nicht als Ehe be-
zeichnen, weil das ein geheiligter Begriff ist, und sie
sollen keine Kinder adoptieren dirfen, weil das ver-
fassungsméflige Recht des Kindes auf eine gesunde
Entwicklung stérker, als der Bedarf von homosexuel-
len Paaren an Kindern ist. Und wir verzichten nicht auf
unser Recht und unsere Pflicht, die Sinde geméf3 der
Ordnung der Natur und der christlichen Lehre als Sin-
de zu bezeichnen, weil wir das auch nicht tun kénnen.
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35. Sie machen aus ihrem eigenen devianten Le-
bensstil eine politische Ideologie.

36. Esist eine schwerwiegende Verantwortungs-
losigkeit — und sogar ein Vorurteil -, eine tagliche
Erfahrung und eine soziologische Tatsache als Vor-
urteil abzustempeln, weil anschlielend auch fakti-
sche Vorurteile relativiert werden.

37. Diese Sendungen nennen sich , Reality-shows".
Es ist offensichtlich keine Wahrheit, sondern ein
Segment der Wahrheit, eine subkulturelle Ecke, man
kénnte sagen, eine pervertierte subkulturelle Ecke,
nachdem das jedoch so dargestellt wird, als wére
das die Wahrheit, deshalb wird das aufgrund einer
sich selbst erfillenden Prophezeiung nach einer ge-
wissen Zeit die Wirklichkeit in der Gesellschaft tat-
séichlich erschaffen. Deshalb kénnen wir also nicht
um die Verantwortung des Staates umhin, dahinge-
hend zum Beispiel, was von ihm hinsichtlich der Me-
dien in Richtung der Gesellschaft zur Prasentation
zugelassen wird.

Man nehme zum Beispiel die kommerziellen
Medien. Ich zweifele nicht daran, ob ein Investor
das Recht hat, in die Medien zu investieren. Wes-
halb investiert jedoch jemand in kommerzielle Me-
dien? Er investiert, um einen méglichst hohen Profit
zuriickzubekommen. Wenn er andernorts mehr Pro-
fit machen kénnte, dann wiirde er dort investieren.
Was ist also das Ziel der kommerziellen Medien?
Es soll fir die Investoren méglichst viel Profit erwirt-
schaftet werden. Wie kann dieser Profit erwirtschaf-
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tet werden2 Mit einer einzigen Sache, den Werbe-
einnahmen. Die Werbezeit kann nicht unendlich
gesteigert werden, weil zum einen der Tag aus 24
Stunden besteht und wenn die Werbezeit iber ein
bestimmtes Maf3 hinausgeht, dann wird man sich
die Sendungen nicht mehr ansehen. Die Einschalt-
quote sinkt, somit geht auch der Wert der Werbezeit
zuriick und der Profit des Investors sinkt ebenfalls.
Der Profit kann also auf eine Weise, durch die Er-
hshung der Einschaltquoten gesteigert werden. Und
je hdher die Einschaltquote, desto wertvoller ist die
Werbezeit pro Minute. Wie kann die Einschaltquo-
te erhdht werden? Ich muss sagen, leider nicht un-
bedingt indem schéne, gute und kluge, sondern die
abartigsten und dunkelsten Sachen gezeigt werden.
Das wird skrupellos gemacht, denn sie haben ein
einziges Ziel, die Steigerung des Profits. Und hier
kommt die Rolle des Staates, der sagt, liebe Investo-
ren, ihr seid natirlich zum Profit berechtigt, aber wir
haben auch das Recht, bei bestimmten Sachen zum
Schutze der Gesellschaft bereits nein zu sagen.

38. Ich versuche, die Rolle der Medien anhand
eines Beispiels darzustellen: wenn ich, sagen wir, in
ein chinesisches Restaurant gehe und mir eine Spei-
sekarte vorgelegt wird, in der steht, dass ich zwi-
schen Dingsbums und Dingsda wdéhlen kann, dann
habe ich in Wirklichkeit keine freie Wahl, weil ich
keine Ahnung habe, was das eine und was das an-
dere ist. Wenn dort auch auf Ungarisch geschrieben
steht, dass das eine Karpfen paniert und das andere
Bratente bedeutet, dann kann ich im wahrsten Sin-
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ne des Wortes wahlen. Nun, die Medien bieten den
Menschen Dingsbums und Dingsda. Das gesamte
Konstrukt der parlamentarischen Demokratie beruht
auf dem Ideal der freien Wahlen. Es wird jedoch
auch weltweit immer offensichtlicher, dass wéhrend
die Gewaltenteilung detailliert ausgearbeitet ist, die
Medien, die die Wahlen — und damit letzten Endes
die gesamte Staatsorganisation — entscheiden, in
Wirklichkeit unter keiner verfassungsméfligen Kont-
rolle stehen, sondern sich in den Hénden bestimmter
finanziellen-ideologischen Interessengruppen be-
finden. Deshalb behaupte ich, dass die parlamen-
tarische Demokratie von der tatséchlichen Freiheit
der Wahlen abhéngt, und das bedeutet nicht nur,
dass es keinen Wahlbetrug geben kann, sondern
es ist auch dafir eine Garantie notwendig, dass
die &ffentliche Meinung und somit die Wahlen von
bestimmten Interessengruppen durch ihre Medien-
macht nicht manipuliert werden kénnen.

39. Es wird weltweit, aber besonders in Ungarn,
eigenartig mit Begriffen jongliert. Die s&kularen
Akademiker halten die Medienpositionen und das
Medienmonopol in ihren Handen und mit Hilfe hier-
von definieren sie die einzelnen Begriffe willkirlich
und diese werden der Gesellschaft anschlie3end
gemdB einer verzerrten Definition eingehdmmert.
Der jeweilige Begriff erhdlt eine solche Definition,
die héchstens dessen sekundére Merkmale beinhal-
tet und die wesentlichen Merkmale weglasst, und
die so gemachte — véllig willkirliche — Definition
wird bereits im Sinne der Umgangssprache benutzt
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und anschlieBend kommt es zu génzlich Uberra-
schenden und bizarren Konklusionen. Deshalb ist es
lebenswichtig, dass wir die Begriffe unseres eigenen
ideologischen Systems kléren und, dass sie von uns
definiert werden, denn andernfalls werden wir den
sékularen Medienakademikern endgiltig ausgelie-
fert, die sie so gestalten, wie das ihren politischen
Interessen entspricht.

40. Die jeweilige ungarische Regierung ist in ers-
ter, zweiter und dritter Linie der ungarischen Nation
und nicht Brissel, Washington, Moskau, der Welt-
bank oder anderen gegeniiber verantwortlich.

41. Es ist ein Skandal, wenn wir Ungarn uns an-
héren missen, dass wir vor einigen Jahren Europa
beigetreten sind, denn wo wéren wir seit elfhundert
Jahren — oder wer weif3, wie lange — wenn nicht
in Europa? Und andersrum, wo wdére dieses Euro-
pa, wenn wir seit dem Heiligen Stephan nicht mit all
unseren geistigen Wurzeln seit einem Jahrtausend in
diesem Europa gewesen wéren? Denn wir bluteten
als wir Europa tausend Jahre lang als Schild gegen
die Tataren, die Tirken und — um es diplomatisch zu
formulieren —gegen andere Formationen stlichen
Heidentums schitzten. Und das ist der Grund dafiir,
dass wir uns nicht schamhaft durch die Hintertrep-
pe in diese Europdische Union schleichen und uns
dort als armer Verwandter zuriickziehen, sondern
unseren durch unsere historische Arbeit verdienten
Platz wiirdevoll einnehmen miissen, denn wenn wir
uns selbst nicht schdtzen, dann wird uns niemand

236 ZSOLT SEMJEN: AUF ERDE UND HIMMEL



schatzen. Und wenn wir nicht um unsere eigenen
Werte wissen und sie bewusst machen, dann wird
uns niemand wiirdigen.

42. Nachdem wir die Christenverfolgung der &st-
lichen Bolschewiken Uberlebt hatten, war es eine
leidvolle Erfahrung, mit dem Antichristianismus der
Freimaurer aus dem Westen, mit der Provokation mit
der Uberschrift ,Europdischer Verfassungsentwurf”
konfrontiert zu werden, die hinsichtlich der Grund-
werte des Europd&ertums auf die griechisch-lateini-
sche Zivilisation und die Aufklarung genannte Stré-
mung Bezug nehmen, das Christentum jedoch nicht
einmal erwdhnen wollte. Das ist eine offensichtliche
Geschichtsfélschung. Denn hinsichtlich der Wurzeln
gibt es, aufler der griechischen Kultur und dem r&-
mischen Recht, die Ethik des Alten Testaments und
die germanische Staatsorganisation — denken wir
nur an Karl den Grofen —, aus diesen Bausteinen
wurde jedoch vom Christentum eine Kathedrale er-
baut: jenes Wunder, das wir europdéische Zivilisation
nennen. Dieses Europa ist, ob es das nun will oder
nicht, eine christliche Zivilisation, weil — paradoxer-
weise — selbst die Negation — von Voltaire bis Marx
— nur im christlichen Kulturbereich zu interpretieren
ist. Es war auch kein Zufall, dass versucht wurde, die
JAufklarung” auf eine hervorgehobene Weise zu
bezeichnen, obwohl sie lediglich eine unter zahl-
reichen europdischen geistigen Strémungen ist. Ich
kann den Gedanken schwer von mir weisen, dass
die Erklérung dafir die Verbundenheit mit kirchen-
feindlichen jakobinischen Traditionen ist. Wir mis-
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sen klar sehen und darstellen, dass die Frage der
Bezugnahme auf das Christentum die Frage stellt,
ob die Européische Union eine Seele haben wird.
Ob sie eine geistig-kulturelle Gemeinschaft oder le-
diglich ein Wirtschaftsunternehmen sein wird2 Eine
Zukunft wird es némlich — wie die Geschichte das
beweist — nur dann haben, wenn es einen geistigen
Inhalt besitzt. Das Christentum und Europa sind un-
trennbar. Genauer formuliert: das Christentum kénn-
te ohne Europa existieren, Europa kénnte jedoch
ohne das Christentum nicht existieren!

43. Es gibt zwei Irrglauben. Der eine ist der der
linksliberalen Seite, die die Europdische Union als
Vervollkommnung und Ziel der ungarischen Ge-
schichte betrachtet. Das ist schlicht und einfach ein
Irrtum. Das Ziel der ungarischen Geschichte existiert
an und fir sich und nicht in irgendeiner internationa-
len Organisation. Der andere Irrtum ist wiederum,
wenn sich jemand der Europdischen Union gegen-
Uber emotional feindlich verhalt. Das kann ich — ge-
fohlsmafig — in gewisser Hinsicht verstehen. Die
Sache ist aber die, dass wir sehen miissen: wenn es
keine Europdische Union gibt, was gibt es denn? Ich
bin der Brisseler Birokratie gegeniiber auch auBer-
ordentlich kritisch, besonders wenn Birokraten, die
nie von irgendjemandem gewdhlt worden sind, Gber
souverdne Lander und vom Volk gewdhlte Regie-
rungen urteilen. In einer verniinftigen und rationalen
Hinsicht liegt es dennoch im Interesse der ungari-
schen Nation, ihre nationalen Interessen innerhalb
der Européischen Union geltend machen zu wollen.
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Unsere nationalen Interessen missen innerhalb der
Europdischen Union vertreten werden, auch wenn
das noch so schmerzhaft und leidvoll ist. Man darf
denen nicht nachgeben, die die Selbstaufgabe er-
reichen wollen, es macht aber auch nicht viel Sinn,
mit dem Kopf durch die Betonwand zu wollen.

44, Die Européische Union ist nicht das historische
Ziel, sondern das Mittel fir den Fortbestand des Un-
garntums: wir sind insofern unionsfreundlich, wie die
Union den Lebensinteressen der ungarischen Na-
tion entspricht.

45. Wir sind der Union gegeniber kritisch, aber
treu zum Erbe der Grindungsvéter. Die EU lebt in
Sinde, wurde aber nicht in Sinde empfangen.

46. Es ist eine Bestrebung der Brisseler Birokra-
tie und des Europdischen Parlaments, die National-
staaten zu dominieren und eine Art Vereinigte Staa-
ten von Europa zu errichten. Die Sache ist aber die,
dass die Grindungsvéter der Européischen Union
unter dem Namen Europdische Union von einer
auf das Europa der Nationen gebauten Welt — aus
einem Kulturbereich nach christlicher Eingebung —,
und nicht von einer Art Vereinigte Staaten von Euro-
pa trdumten. Was die Mehrheit der européischen
Birger nicht will, unter ihnen auch ich nicht. Deshalb
ist es sehr wichtig, dass es im Grundgesetz nicht da-
rum geht, dass wir wegen der Europdaischen Union
auf einen Teil unserer Souverdanitat verzichten, son-
dern, dass wir einen Teil unserer Souverdnitat mit
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anderen Ldndern zusammen ben, was ein groBer
Unterschied ist!

47. Das Land des Heiligen Stephans kann nie zu
einem Kalifat werden! Aber selbst nicht zu einer
sogenannten Parallelgesellschaft. Wenn man die
drei Religionen vergleicht: das Judentum will keinen
einzigen nicht Juden zu einem Juden machen, und
das Christentum ist eine Missionsreligion, sie zwingt
niemanden zu irgendetwas, weil der Glaube eine
Gnade ist, die man nur aus freiem Willen entgegen-
nehmen kann. Der Islam ist jedoch eine Eroberungs-
religion. Man muss den Koran und die Geschichte
des Islams lesen. Ich respektiere den Islam als eine
Weltreligion und eine grofle Kultur, sehe jedoch
auch, dass der Versuch der Einfihrung der Scharia
und der Dschihadismus friher oder spéter zum Teil
der Wirklichkeit werden. Davor missen wir die Na-
tion bewahren. Wir haben tbrigens 150 Jahre Er-
fahrung damit...

48. Ichhalte es fiir einen Skandal, wie gleichgiiltig
sich Europa der Christenverfolgung gegeniber ver-
héalt und den doppelten MaB3stab akzeptiert, dass
in gewissen islamistischen Léndern jemand nach der
Bekehrung oder auch nur wegen einer geschenk-
ten Bibel hingerichtet wird, wéhrend in Europa eine
Moschee neben der anderen steht...

49. Was ist aus Paris, aus Frankreich, der , ltesten

Tochter der Kirche” im Schatten der Scharia gewor-
den? Es ist in der Tat so, dass diese die letzte fran-
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z6sische Generation ist, die in Frankreich noch ein
franzasisches Leben fihren kann...

In Europa sind manche bereits verloren, oder
im Zustand des Verlorengehens und es gibt noch
uns in Ungarn und in Mitteleuropa, die wir kémpfen.
Ungarn, Polen, Tschechen und Slowaken, damit wir
ein ungarisches, polnisches, tschechisches und slo-
wakisches Leben fihren kénnen in Ungarn, Polen,
Tschechien und der Slowakei.

Wir Ungarn glauben an die Kontinuitéat der
ungarischen Geschichte, an das ewige Ungarn-
tum und daran, dass wir das Erbe des Heiligen Ste-
phans, von Matthias, Széchenyi; Pazmdny, Janos
Arany und Barték, unsere Geschichte, unsere Kultur,
unsere Sprache und unsere Denkweise an unsere
Séhne weitergeben. Denn im Bereich von Donau
und Theiss ist der Fortbestand der Ungarn eine elf-
hundertjghrige Berufung!

50. Wie ist es in Europa soweit gekommen? Die
|deologie der Jakobiner-Bolschewiken-Freimau-
rer, die antichristlichen Machenschaften relativisie-
ren-attackieren-verfolgen das Christentum seit 200
Jahren mit allen Mitteln, wodurch ein Vakuum des
|dentitétsverlustes hervorgerufen wird. Und wir mis-
sen anerkennen, dass die Propagierung der Devi-
anzen seitens der Muslime zurecht Verachtung und
Hass hervorruft. Es ist eigenartig, aber sie merken
nicht, dass nachdem — wegen des Identitétsverlus-
tes, der Dekadenz und der massenhaften islamisti-
schen Migration — unsere christlich-europaische Zi-
vilisation gefallen ist, die Islamisten ihre Képfe zuerst
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abschlagen werden und unsere erst am Ende der
Reihe.

Wir mussen glasklar sehen: wenn wir in Sa-
chen Migration jetzt einen Fehler machen, dann
kann das nie wieder rickgéngig gemacht werden.

51. Die Ideologie, die heute die Welt beherrscht
- und in den Vereinigten Staaten mit der Demokrati-
schen Partei und in der EU mit den Sozialisten-Kom-
munisten-Liberalen-Griinen verbunden ist — sieht in
der Migration in Wirklichkeit keine Bedrohung, son-
dern eine Gelegenheit: die christlich-konservative
Wertordnung und in erster Linie die Nationalstaaten
zu zerstéren; denn fir die Massen von Migranten ist
all das fremd, und deshalb sehen sie in ihnen nicht
nur ihre kiinftigen Wéhler, sondern ein Mittel dazu,
das christliche Erbe endgiltig zu relativieren und die
Nationen endgiiltig dadurch zu dominieren, was als
,Brisseler Birokratie” bezeichnet wird. Es sei be-
merkt, wenn ihnen das gelingen wiirde, dann hétte
das - hinsichtlich dem Islamismus — auch aus ihrer
Sicht ernste Folgen...

52. Caritas fir die Migranten, aber Selbstverteidi-
gung gegen die Migration. Der Einsatz im jetzigen
Kampf gegen die Migration ist: Europa soll Europa
bleiben und Ungarn Ungarn.

53. Die gemsB der Ordnung der Natur beste-
hende Verantwortung - die klassische katholische
Lehre der Zustandspflicht — kann mit konzentrischen
Kreisen beschrieben werden. Die innerste, die erst-

242 ZSOLT SEMJEN: AUF ERDE UND HIMMEL



rangige Pflicht-Verantwortung besteht der eigenen
Familie gegeniber; dann fir meine Nation und
schlief3lich fir die Menschheit. Die Verwechselung
der Verantwortlichkeitsbereiche ist fatal.

54. Wir missen zunéchst die Frage beantworten,
wer wir sind, wozu wir berufen sind, und weshalb
wir das ganze machen?

Wer sind wir¢ Wir kdnnen die Antwort in drei
Satzen geben: wir sind die einzige historische Par-
tei, wir sind die einzige christlich-soziale Partei, und
wir sind die einzige Weltanschauungspartei.

Die KDNP ist die einzige historische Partei in
Ungarn. Wir haben uns seit 1944 - als diese Partei
von unseren Vorfahren gegrindet wurde — im geis-
tigen Sinne keinen Deut gedndert. Und zwar des-
halb nicht, weil die Wahrheit ewig ist. Das ist der
Grund dafir, dass die Formulierung der Antworten
auf die Aktualitéten und die Herausforderungen der
Gegenwart sich der Natur der Sache entsprechend
andert, die geistige Grundlage jedoch unveréndert
ist, weil sie auf der Ordnung der Natur und der
Schépfung beruht. Eine christdemokratische Partei
muss zwei Fallen vermeiden. Die eine ist, verziickt
von den Anderungen nicht ihr Wesen zu verlieren,
und die andere ist, nicht an Epochen gebundenen
Formulierungen festzuhalten, die bereits iGberholt
sind. Unsere Aufgabe ist also, nicht mehr und nicht
weniger als die Vertretung der ewigen Wahrheit in
der Sprache der jeweiligen Epoche.

Was bedeutet es, eine christlich-soziale Partei
zu sein? Es ist deshalb sehr wichtig, uns das bewusst
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zu machen, weil die politische Palette im &ffentlichen
Diskurs in eine rechte und in eine linke Seite geteilt
wird. Das ist natirlich im Sinne der Umgangsspra-
che wahr, und in diesem Koordinatensystem sind
wir tatsdchlich eine Mitte-rechts-Partei; aber es gibt
nicht ein Koordinatensystem, sondern in Wirklichkeit
gibt es zwei. Es gibt ein Koordinatensystem, das die
traditionellen Werte, beziehungsweise deren Leug-
nung zeigt. Eine Achse ist die Familie, die Kirche, die
Nation und die andere deren Leugnung. In diesem
Sinne sind wir eine markant rechtsgerichtete und
konservative Partei, denn wir sind die Beschiitzer
von Familie und Ehe, wir glauben an die Berufung
der Kirchen und haben eine patriotische Grundla-
ge. Das Gegenteil, die Leugnung, quasi Antithese
war- der inzwischen heute bereits verschwundene
— linksliberale SZDSZ. Es gibt aber ein anderes Ko-
ordinatensystem, jenes der sozialen Gerechtigkeit,
wo die Arbeit die eine, und das Kapital die andere
Achse ist. In diesem Sinne ist die Christdemokrati-
sche Volkspartei eine gemdaBigte Mitte-links-Partei,
denn wir vertreten die Vorrangigkeit von Arbeit ge-
geniber Kapital und wir treten dafir ein, dass Ka-
pital und Privateigentum sehr wohl einen Gemein-
schaftsaspekt haben.

Und wir sind die einzige Weltanschauungs-
partei. Es ist von Kernbedeutung, dass wir auch
diese Problematik gestochen scharf sehen. Weltan-
schauvungsparteien haben auch weltweit das Prob-
lem, dass die Wahrheit nicht immer den &ffentlichen
Mehrheitsgeschmack trifft. Denken wir zum Bei-
spiel an den Schutz des ungeborenen Lebens oder
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der Ehe. Hier sind in dieser Situation zwei Irrtimer
mdglich.

Der eine ist, dass uns die Stimmen nicht inter-
essieren, und wir auf der Seite der Wahrheit sind,
komme, was wolle. Mit diesem Habitus kdnnen wir
leicht zu einer Glaubenseifer Kongregation wer-
den. Und wir sind sehr wohl eine politische Partei
mit dem Ziel, die Geschichte zu gestalten, was je-
doch durch gesellschaftliche Mehrheit, letzten En-
des durch einen Wahlsieg méglich ist. Der andere
Irrtum ist, fir Stimmen die Stinde der Selbstaufgabe
zu begehen. Wenn wir jedoch die uns anvertrauten
Werte und letzten Endes die Wahrheit aufgeben,
warum machen wir dann das Ganze? Die Lésung
des Problems von Wahrheit und Mehrheit ist die Alli-
anz einer Weltanschauungspartei und einer grof3en
Sammelpartei. Das ist das Bindnis zwischen der
Christdemokratischen Volkspartei und Fidesz. Das
ermdglicht es einerseits, die Selbstaufgabe zu ver-
meiden und die christliche Lehre in ihrer Reinheit un-
bescholten auf der politischen Palette in Erscheinung
treten lassen zu kénnen, und sichert andererseits die
gesellschaftliche Unterstitzung, die es ermdglicht,
die Geschichte zu gestalten! Wenn eine Partei ihre
Quelle aufgibt, dann kommt das dem Verlust des
Geistes und letzten Endes dem Zerfall gleich. Das
Fidesz-KDNP-Biindnis ist die Garantie dafir, dass
wir den Quellbereich behalten und auch die Mehr-
heit der Wahler erreichen.

55. Unsere Geschichte reicht auf das Jahr 1944,

auf die Demokratische Volkspartei von Istvén Bar-
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ankovics und die Tradition der christlich-sozialen
Bewegungen zuriick, die sich dem wilden Kapi-
talismus, beziehungsweise der braunen und roten
Diktatur gleichzeitig versagten. Es hatte derjenige
eine moralische Grundlage fir die Widerrede ge-
gen die rote Diktatur, der es gewagt hatte, sich der
braunen Diktatur zu widersetzen. Es gibt auch heute
die Eigenart, die sich durch die ganze ungarische
Geschichte zieht: der Gedanke ,zwischen zwei
Heiden”. Das bedeutet den Schutz des Erbes des
Heiligen Stephans zwischen dem Altheidentum der
gescheiterten Sozialisten und Kommunisten sowie
dem Neuheidentum der in Erscheinung tretenden
Rechtsextremisten.

56. Die Geschichte der Barankovics-Partei ist
fir den gesamten Mitte-rechts-Bereich, fir das
burgerlich-christlich-nationale Bindnis quasi eine
geschichtliche Vorabbildung, eine normative Ge-
schichte, zu der man stehen kann.
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., An vier Wasserufern, an drei Bergen
Ungarisch sei alle Zeiten
der Mariengesang.”

Sandor Sik: an die Maria von Andocs

UNGARNTUM






57. Gott gab uns neben der himmlischen Heimat
auch eine auf Erden, deshalb ist derjenige, der vor
den Schicksalsfragen seiner irdischen Heimat de-
sertiert, irgendwie auch seiner himmlischen Heimat
untreu.

58. Jede Nation ist ein einmaliger und unwieder-
holbarer Wert. Niemand kann das Reichtum geben,
was das Ungarntum ist, nur wir Ungarn. Wenn wir
aus der Geschichte verschwinden, dann wird die
universelle Menschheit fir alle Zeiten unersetzbar
um ein eigenartiges Gesicht, eine Melodie, einen
Gedanken Gottes, und das was wir als Ungarntum
bezeichnen, érmer. Eben deshalb ist fir uns Ungarn
die Bewahrung unseres eigenen Ungarntums, seine
Ausarbeitung und Présentation unsere erstrangi-
ge Pflicht der universellen Menschheit gegeniiber.
Das ist nédmlich das Geschenk, das die universelle
Menschheit nur von uns erhalten kann.

59. Wir missen uns zwei Irrtimern stellen. Der
eine kann als internationalistischer oder kosmo-
politer Irrtum bezeichnet werden, das ist die Auf-
fassung, die es leugnet, dass die Nation ein Wert
ist. Sie betrachtet sie als ein Relikt der Vergangen-
heit oder irgendeine Art von Provinzialismus und
dem gegeniiber sei der moderne ,Européer” be-
reits nicht national verbunden. Ich kann mir keine
gréBere Verarmung der Menschheit vorstellen, als
wenn der Franzose kein Franzose, der Deutsche
kein Deutscher, der Pole kein Pole und der Ungar
kein Ungar wére. Diese kosmopolite Auffassung ist
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keine Entfaltung des Menschen, sondern eine Art
anthropologische Verstimmelung. Und der Interna-
tionalismus ist der Nation — im Irrglauben der Klas-
senideologie — ausdriicklich feindlich gesonnen.
(Die ungarische Sprache ist sehr genau: Inter-Na-
tionalismus, zwischen den Nationen, also keine
Gemeinschaft der Nationen, sondern eine Existenz
zwischen den Nationen, was eine Art Vakuum- oder
Mangelexistenz ist.) Den anderen Irrtum bezeich-
nen wir als Schowinismus, wo die Existenzberech-
tigung anderer Nationen gemé&f3 dem Lebensrecht
einer Nation abgesprochen wird. Die christliche
Auffassung denkt in Nationen, sie betrachtet jede
Nation als einen Wert, und lehrt, dass jede Nation
eine Existenzberechtigung hat, und jede Nation ge-
rade der universellen Menschheit gegeniiber erst-
rangig verpflichtet ist, die eigene Reichhaltigkeit an
Werten zu entfalten und der universellen Mensch-
heit zugdnglich zu machen.

60. Welchen Sinn hat eigentlich der Staat? Wozu
gibt es den Staat? Wozu gibt es den Ungarischen
Staate Offensichtlich nicht blof3 um Wohnadresskar-
ten auszustellen und StraBenschéden zu beheben.
Das ist natirlich ebenfalls seine Aufgabe, der Staat
hat aber auch ein wesentlicheres Ziel, weil der Staat
letzten Endes nicht nur ein Verwaltungsdienstleister,
sondern die &ffentlich-rechtliche und — im weitesten
Sinne des Wortes — politische Ausdrucksweise der
Nation ist. Sinn und Ziel des ungarischen Staates ist
also die Verbesserung der Lebensqualitét der Un-
garn und der Fortbestand der ungarischen Nation.
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61. Die Ungarische Nationalversammlung ist an
erster, zweiter und dritter Stelle dem universellen
Ungarntum und niemand anderem gegeniber ver-
antwortlich. Dem universellen Ungarntum gegen-
tber — raumlich und zeitlich. Raumlich: hier, im heu-
tigen Ungarn im Karpatenbecken und in der grof3en
weiten Welt. Und zeitlich: denn wir sind historisch
unseren Ahnen gegeniiber verantwortlich, von de-
nen wir diese Heimat, unsere Sprache, und unsere
Kultur geerbt haben und wir sind auch hinsichtlich
unserer Nachfahren verantwortlich, die uns eines
Tages Rechenschaft dariber abverlangen werden,
wie wir dieses Erbe verwaltet haben.

62. Ungarn muss hinsichtlich des im Ausland le-
benden Ungarntums eine &hnliche Rolle tberneh-
men, wie das Israel hinsichtlich des Judentums auf
der Welt macht. Jeder Jude, wo immer er auch auf
der Welt lebt, kann sich dessen sicher sein, ein Land
zu haben - Israel — und was immer auch geschieht,
es gibt einen Ort, wohin er nach Hause gehen kann
und was immer auch passiert, dieses Land steht bis
zum AuBersten zu seinen Diaspora-Gemeinschaf-
ten. Wenn Israel das darf, dann dirfen wir das auch.

63. Die ungarische Nation kann - aus historischen
Grinden — mit einem dreibeinigen Stuhl verglichen
werden. Ein Bein ist das Ungarntum in Ungarn, das
andere das Ungarntum jenseits der Grenzen, im
Karpatenbecken und das dritte Bein ist das Ungarn-
tum der Emigration. Falls eines dieser Beine ausfallt
oder bricht, fallt der Stuhl um.
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64. Die ungarische Nation ist seit dem Heiligen
Stephan nicht nur eine Kulturnation — geméaf3 der
ungarischen Sprache, der Kultur und der histori-
schen Schicksalsgemeinschaft —, sondern auch eine
politische Nation gewesen, die vom &ffentlichen
Recht zusammengehalten worden ist. Denken wir an
die Bedeutung der Heiligen Krone.

65. Gegen die drohende Assimilierung sind die
herkémmlichen Férderungsformen notwendig, aber
nicht ausreichend. Dazu wird ein sehr starker Impuls
bendtigt. Und dieser sehr starke Impuls ist die Zu-
erkennung der Staatsbirgerschaft allen Ungarn, wo
immer sie auch auf der Welt leben. Das ist die 8ffent-
lich-rechtliche Vereinigung der Nation, dass die Mit-
glieder unserer Nation Landsleute werden kénnen!

66. Es gibt keinen ungarischen Staatsbiirger der
Kategorie A und B. Es gibt keinen in Ungarn leben-
den ungarischen Staatsbirger und im Ausland le-
benden ungarischen Staatsbirger. Das Ungarntum
des Karpatenbeckens und der Emigration erwartet
nicht irgendeine quasi Staatsbirgerschaft, weil sie
keine quasi Ungarn sind, sondern eine genau sol-
che ungarische Staatsbirgerschaft, wie wir sie ha-
ben. Es gibt eine ungarische Nation mit einer unga-
rischen Staatsbirgerschaft!

67. Treue gibt es zur Nation und zur Heimat. Der
EU, der NATO und der UNO gegeniiber gibt es
héchstens eine arbeitsbezogene Loyalitat. Beide
kdnnen nicht verwechselt werden.
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68. Wir unterstellen unsere auf Menschenrechte
beruhenden nationalen Interessen nie wieder der
Innenpolitik anderer Lander, wir unterstellen sie nie
wieder den Interessen anderer Lander, und wir un-
terstellen sie nie den Gesichtspunkten von anderen.

69. Der Réuber vergibt dem Beraubten nicht, dass
seine Beute ihn immer wieder daran erinnert, dass
es geraubte Sachen sind, und er selbst ein Rauber
ist. Deshalb will er dem Beraubten, nachdem er ihm
seine Habe geraubt hat, auch seine Erinnerung rau-
ben, und ihm sein Selbstbewusstsein und seine Seele
nehmen. Das ist der Grund fir den pathologischen
Hass gegen den entrissenen und gepliinderten Teil
der ungarischen Nation und fir den jahrhunderte-
langen Seelenraub.

70. Autonomie ist keine Gunst, die von einem
Nachfolgestaat dem Ungarntum geschenkt wird.
Autonomie ist Selbstbestimmung: ein Menschen-
recht auf der Ebene der Gemeinschaft, das steht uns
also zu.

7 1. Das Fundament ist, dass die Autonomie nie
aufgegeben wird, weil die Autonomie die einzige
Garantie fir den Fortbestand des Ungarntums im
Karpatenbecken ist: fir die blockweise lebenden
Ungarn die gebietsméBige Autonomie und fir die
als Minderheit lebenden Ungarn die kulturelle Au-
tonomie. Das Ungarntum hat nie etwas gefordert,
wofir es nicht zahlreiche Beispiele in Europa geben
wirde. Wir sind nicht weniger, als irgendeine an-
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dere Nation. Wenn das fir sie méglich ist, dann ist
es auch fir uns méglich. Wir missen als nationales
Credo dafir eintreten, dass jede solche Tat, die zur
Autonomie fishrt, die Nation rettet und jede solche,
die ihr zuwiderl&uft, Verrat ist.

72. Wir treten fir ethnisch ungarische Parteien
ein. Und zwar deshalb, weil bei den ethnisch un-
garischen Parteien das Ungarntum kein sekundéres
Merkmal, sondern die bestimmende Charakter-
eigenschaft ist. Wenn wir jenseits der Grenzen die
ethnisch ungarischen Parteien aufgeben wiirden,
dann wiirden zunéchst gemischte Parteien entste-
hen, dann solche, die der Mehrheitsnation ange-
héren und eine ungarische Sektion haben und am
Ende wird es slowakische, rumédnische, serbische
Parteien geben, wo einige Ungarn dabei sind... So
l&uft die Assimilation rund. Deshalb bestehen wir
grundséatzlich auf ethnisch ungarische Parteien.

73. Ungarn ist verantwortlich fir die Teile der
Nation. Aber die Teile der Nation sind auch verant-
wortlich fir sich selbst, fir einander und fir Ungarn,
letzten Endes fir das universelle Ungarntum.

74. In der Zeit des Heiligen Stephans wurde der
Fortbestand der Ungarn von zwei Sackgassen be-
droht und es ist die Weisheit des Heiligen Stephans,
wodurch das Ungarntum vor beiden bewahrt wurde.
Die eine Sackgasse war das Heidentum von Kop-
pany, der die Zeichen der Zeit nicht verstand. Ich weif3
nicht, ob Koppdny mehr Ungar war, als der Heilige
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Stephan, ich weif3 aber genau, dass der Heilige Ste-
phan den Fortbestand der Ungarn bedeutete. Die
andere Sackgasse ist die Aufgabe der nationalen
Unabhéngigkeit, dessen Symbol Peter Orseolo ist,
der Ungarn dem Deutsch-Rémischen-Kaiserreich
als Benefizium angeboten hat. Das historische Werk
des Heiligen Stephans ist genial und bedeutet den
Fortbestand der Ungarn, weil er sich so dem christ-
lichen Europa angeschlossen hatte, dass wir dabei
weder Vasallen des Deutsch-Rémischen-Kaiserrei-
ches, noch des byzantinischen Reiches wurden.

75. Zur Zeit des Heiligen Stephans war das Ge-
bot des Fortbestandes genau, wie in 1848 oder
1956. In der Ara des Heiligen Stephans wurde das
formuliert als Beitritt zum christlichen Europa und
die Schaffung des souverdnen ungarischen Staa-
tes. 1848 hief3 das Heimat und Fortschritt, also die
Erkdmpfung der nationalen Unabhdngigkeit, be-
ziehungsweise die birgerliche Umwandlung. 1956
war die Aufgabe die gleiche: die Schaffung einer
birgerlichen Demokratie, und eines Rechtsstaates,
die Beendigung der Diktatur und das Erkémpfen
der nationalen Unabhéngigkeit, auf gut Deutsch,
dass die sowijetischen Besatzer das Land verlassen.
Und diese beiden Aufgaben bilden eine Einheit: die
notwendige gesellschaftliche Umwandlung, das
Verstehen der Zeichen der Zeit, und die Gewdhr-
leistung der nationalen Unabhéngigkeit, das ist die
Bedingung fiir den ungarischen Fortbestand! Es ist
ein Grabgrdber der ungarischen Nation, wer jeg-
liche dieser beiden aufgibt.
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76. Der Heilige Stephan hat der immanent ungari-
schen Geschichte mit dem Zeichen, dass er die Hei-
lige Krone der Mutter Gottes dargeboten hat, eine
transzendente Perspektive gegeben.

77 In Jesus Christus wurde die Geschichte je-
der Nation zu einer Seeligkeitsgeschichte. Nach-
dem die Geschichte einer jeden Nation irgend-
wie Teil der Seeligkeitsgeschichte ist, ist auch
die Geschichte unserer ungarischen Nation eine
Seeligkeitsgeschichte.
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,,Du kannst in allem, was dein eigen ist,
nachgeben: aber in allem, was Jesus Christus
gehért, ist nachgeben unméglich!”

Heilige Josemaria Escriva

KIRCHE






78. Im Gegensatz zu den sékularistischen Theo-
rien ist es weise, sich vor Augen zu halten, dass der
Heilige Geist keine soziologische Kategorie ist.

79. Die Welt ist nun dabei, die Zeit des synkretis-
tischen Gnostizismus heraufzubeschworen, dessen
Kernpunkt darin besteht, im Namen von Wahrheiten
die Existenz der Wahrheit definitiv zu leugnen.

80. Wir Christen haben zum Teil die Aufgabe,
den Glauben in einer philosophisch-theologischen
Qualitat bekennend darzustellen, und zum Teil -
quasi als Einfihrung — den Relativismus zu relati-
vieren, und die fruchtbaren Kérner von Unglauben
gegeniiber Unglauben zu s&en.

81. Beziglich des liberalen Relativismus muss ihre
|deologie relativisiert werden. Zum Beispiel ihr Lieb-
lingsslogan, die ,weltanschauungsméflige Neutrali-
tat”. Erstens ist weltanschauungsméfig héchstens ein
totes Pferd neutral, und es ist offensichtlich, dass die
,weltanschavungsméfige Neutralitét” ein Ding der
Unmdglichkeit ist. Es ist richtig, dass der Staat in welt-
anschauvungsméfigen Fragen neutral sein soll, der
prophane, immanente Staat ist also nicht dazu beru-
fen, theologische oder transzendente Fragen zu ent-
scheiden. Der Staat kann jedoch nicht ,weltanschau-
ungsmafig neutral” sein, und kann das insbesondere
nicht propagieren — wie das die Liberalen méchten
-, weil der weltanschauungsméBig neutrale Staat
auch der — im Ubrigen nicht existierenden — ,neutra-
len Weltanschauung” gegeniiber neutral sein misste.
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82. Die Kirche ist sui generis Wahrheit. Sie ist also
kein Subsystem der Struktur staatlicher Institutionen,
sondern eine Wahrheit, die dem Staat ebenbirtig ist.
Es gibt zwei perfekte Gesellschaften (societas per-
fecta): die Kirche und den Staat, denn ihre Existenz
kann nicht auf eine andere, urspriinglichere Gemein-
schaft zurickgefishrt werden, und mit den zur Errei-
chung ihrer eigenartigen Ziele notwendigen Mitteln
verfigen sie quasi von sich aus und nicht von eines
anderen Gnaden. Die Kirche hat also ihre Existenz
nicht vom Staat {bernommen, und hat ihrem eigen-
artigen Ziel, dem Dienst an der Seligkeit dienende
Mittel nicht vom Staat (Dogmatik, Sakramentslehre,
Liturgie, kanonisches Recht), sondern letzten Endes
von ihrem géttlichen Grinder erhalten. Eben des-
halb kann in der Beziehung zwischen Staat und
Kirche keine Art von Subordination, sondern nur die
strengste Nebenordnung akzeptiert werden.

83. Wir wollen den Dienst der Kirche in ihrer Ge-
samtheit anerkennen. Wenn wir uns eine kirchliche
Institution, sagen wir die Katholische Péter-Paz-
madny-Universitat, das Piaristengymnasium oder das
Kinderhospital Bethesda der Reformierten Kirche
ansehen, dann sehen wir, dass es eine Wirklichkeit,
aber zwei Aspekte sind. In einer Hinsicht als kirch-
liche Wirklichkeit — als Zeichen und Mittel der Selig-
keit — auf die Transzendenz gerichtet. Diesbeziiglich
kann der immanente, weltliche Staat eine einzige
Aufgabe haben: die Gewdhrleistung der Religions-
freiheit in ihrer Gesamtheit. Es ist offensichtlich, dass
der prophane Staat hinsichtlich einer Stellungnahme
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in theologischen Fragen nicht zustdndig ist. Wenn
ich also hinsichtlich des strenggenommenen tran-
szendenten Aspekts die Kirche als eine religidse
Gemeinschaft auffasse, dann hat der Staat dies-
beziglich die Aufgabe, die Religionsfreiheit zu ge-
wdhrleisten. Die Kirche Gbernimmt jedoch gerade
aus ihrem transzendentalen Wesen folgend, und
nachdem sie in der Welt lebt, éffentliche Aufgaben.
Und falls sie 6ffentliche Aufgaben ibernimmt, dann
muss das vom Staat anerkannt werden und er kann
nicht sagen, ,liebe Freunde, ich gewdhrleiste die Re-
ligionsfreiheit und ihr betreibt eure Institutionen, wie
ihr konnt”, sondern die Struktur kirchlicher Institutio-
nen muss von ihm auf eine mit der staatlichen-kom-
munalen Institutionsstruktur véllig identische Weise
finanziert werden, weil diese &ffentliche Aufgaben
ibernehmen. Die kirchliche Institution ist also einer-
seits eine religivse Gemeinschaft, hier hat der Staat
die Aufgabe, die Religionsfreiheit zu gewdhrleisten,
und ist andererseits eine Institution, die 6ffentliche
Aufgaben Gbernimmt, deren Finanzierung die Auf-
gabe des Staates ist.

84. Das Christentum ist eine sowohl historisch
als auch soziologisch relevante Wirklichkeit. Falls
aufgrund des Bedarfs der Bevélkerung éffentliche
Aufgaben ibernommen werden, dann muss die
Grundlage jeglicher Finanzierung sein, dass fir die
Ubernahme der gleichen 6ffentlichen Aufgaben die
gleiche Férderung erhdlilich sein muss, wie bei ahn-
lichen staatlichen oder kommunalen Institutionen.
Wenn das néamlich nicht erfolgt, dann wdére nicht
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nur davon die Rede, dass Unterschiede zwischen
kirchlichen und staatlichen Institutionen, sondern
auch davon, dass Unterschiede zwischen Kind
und Kind gemacht wisrden und zwar auf religiéser
Grundlage. Deshalb kann die Grundlage jeglicher
Kirchenfinanzierung nur sein, dass fir die gleiche
Grundschul- oder Universitatsbildung, fir die glei-
che soziale Versorgung oder die gleiche Blinddarm-
operation die gleiche Férderung zugewiesen wird,
wie bei jeder anderen weltlichen Institution.

Wenn das némlich nicht erfolgt, dann sagt der
Staat dadurch, bitte sehr, wenn die Christen, die re-
ligisen Menschen eigene kirchliche Institutionen,
Schulen oder Krankenhéuser wollen, dann sollen
sie sie quasi zusétzlich betreiben. Nachdem jedoch
Christen ebenfalls steverzahlende Staatsbirger
sind, genau wie alle anderen, und sémtliche staat-
liche Institutionen genauso auch aus unseren Steu-
ern betrieben werden, deshalb wiirde es bedeuten,
wenn wir unsere eigenen Institutionen zusatzlich be-
treiben missten, dass wir zu einer doppelten Steuer-
zahlung gezwungen werden, was der Deklarierung
dessen gleichkommt, dass wir Staatsbirger zweiten
Ranges sind.

85. Esist ein gefahrlicher Irrtum, worauf man sich
weit und breit beruft, nicht nur bei uns, sondern auch
in Westeuropa. Diese Auffassung besagt, dass die
Struktur der Institutionen — sagen wir, im Falle der
Schulen - in zwei Teile gegliedert werden kann:
staatlich und nicht staatlich. Zu den staatlichen ge-
horen die staatlichen und kommunalen, zu den nicht
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staatlichen die der Kirchen und Stiftungen. Daraus
folgt, dass die staatlichen voll- und die nicht staatli-
chen teilfinanziert werden. Das ist deshalb eine vél-
lig falsche Betrachtung, weil aus der Religionsfreiheit
folgt, dass ich als Katholik eine katholische Schule
besuchen kann. Das ist mein Menschenrecht. Und
die Umsetzung eines Menschenrechts kann nicht
an finanzielle Bedingungen geknipft werden. Die
richtige Aufteilung ist also — um beim Beispiel der
Schulen zu bleiben -, dass es &ffentliche Schulen
(public schools) gibt, wozu die staatlichen, kommu-
nalen und kirchlichen gehéren, denn das steht auf
der Grundlage eines Menschenrechts, und es gibt
die private school, also die Privatschule, wozu die
Schulen der Stiftungen gehdren. Und zwar deshalb,
weil die Schule einer Stiftung eigentlich ein Unter-
nehmen ist, wo irgendeine besondere Dienstleistung
erbracht wird — zum Beispiel besondere Methoden,
Tennis am Nachmittag oder ein Sprachkurs in Ox-
ford — was von denen bezahlt wird, die sie in An-
spruch nehmen wollen. Im ersten Fall, bei den &f-
fentlichen Schulen - die staatlich, kommunal und
kirchlich sein kénnen —, ist der Staat also verpflich-
tet, die volle Finanzierung und im Falle von Privat-
schulen eine Teilfinanzierung zu gewdéhrleisten. Das
ist eine sehr wichtige Distinktion, denn wenn wir hier
ins Schleudern geraten, dann kann das sehr ernste
und langfristig negative Folgen haben.

86. Es ist kein normaler Zustand, wenn man das

Abitur machen kann so, dass das Kind einen Essay
dariber schreiben kann, in welche Richtung sich, sa-
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gen wir, in einer kovalenten Bindung Elektronen dre-
hen, oder Echte Wurmfarne sich sporig vermehren,
es jedoch keine institutionell gelehrte Antwort darauf
gibt, weshalb es seinen Nachbarn nicht erwiirgen
soll, wenn es ihm bése ist. Wo doch aus der Sicht
der menschlichen Existenz zum Beispiel die Frage
viel wichtiger ist, ,wieso gibt es etwas und wieso gibt
es nicht lieber nichts, wenn es doch viel einfacher
wdre, dass es nichts gibt, als wenn es etwas gibt”,
oder ,weshalb gibt es mich und weshalb gibt es mich
nicht besser nicht, und wozu bin ich”, oder ,warum
soll ich Gutes tun und das Bése meiden”2 Das ist un-
endlich wichtiger, als die Frage der kovalenten Bin-
dung oder des Echten Wurmfarns. Es muss also die
ethische Lehre institutionalisiert auch fir die gewdhr-
leistet werden, die aus irgendeinem Grund keinen
Religionsunterricht wollen. Es schadet auch ihnen
nicht, wenn sie etwas ber Sokrates, Seneca oder
Kant héren. Der Kernbegriff ist der Ethikunterricht als
Wahlpflichtfach. Das Kind muss also entweder eine
konfessionelle Glaubens- und Morallehre, oder Ethik
lernen, aber eine davon auf jeden Fall. Genauso,
wie auch nicht diskutiert wird, dass Fremdsprachen
eine Pflicht sind und jeder frei entscheiden kann, ob
er Englisch, Deutsch, Franzdsisch oder ltalienisch ler-
nen will, aber eine Sprache Pflicht ist. Genauso den-
ke ich das im Falle von Religions- oder Ethikunterricht.

87. Ich méchte betonen, dass nicht der Staat Reli-
gion unterrichtet. Es geht sogar nicht einmal darum,
dass der Staat die Kirche mit dem Religionsunter-
richt beauftragen wiirde, sondern darum, dass die
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Kirche aufgrund der Religionsfreiheit frei Religion
unterrichtet, und der Staat das gemdf3 der Rechts-
gleichheit der Staatsbirger genauso finanziert, wie
jedes andere fakultative Fach.

88. Ich muss mir immer Gedanken dariiber ma-
chen, weshalb es fir irgendjemanden gut ist, den
Dienst der Kirche, durch kirchenfeindliche Reflexe
gesteuert, zu hindern2 Denn es ist schon allein aus
einer pragmatischen Uberlegung auch im Interesse
eines Atheisten, im Alter, im Krankheitsfall oder auf
dem Sterbebett von einer solchen Nonne gepflegt
zu werden, die sich das aus Liebe zu Gott und dem
Menschen zur Lebensaufgabe gemacht hat, und
nicht von einem Sozialarbeiter oder einem Ange-
stellten eines Krankenhauses — Ehre gebihrt der
Ausnahme —, der diese Arbeit deshalb macht, weil
er gerade keinen besseren Job gefunden hat.

89. Im Ungarn des Heiligen Stephans ist das
Christentum keine Subkultur, wir sind nicht eine der
Subkulturen, wir sind nicht irgendeine Art von , An-
dersartigkeit”. Andere kénnen anders sein — aber im
Vergleich zu uns anders!

Q0. Die Verwirklichung der Religionsfreiheit ist
nicht identisch mit der Zuerkennung des Rechtsstatus
einer Kirche. Die Religionsfreiheit ist ein Menschen-
recht, eine angeborene Wirklichkeit, nicht vom Staat
gegeben, sondern von ihm erkannt und anerkannt.
Der Status als Kirche, als Rechtskategorie und die
damit verbundenen konkreten Vergiinstigungen und

KIRCHE 265



Férderungen werden vom Staat erteilt, und zwar
gemdB rationaler Griinde, zugunsten der Gesell-
schaft und im Interesse des Gemeinwohls. Die Re-
ligionsfreiheit ist also auch dann grenzenlos, wenn
jemand keinen Rechtsstatus als Kirche besitzt, weil
sich — innerhalb der verfassungsméfBigen Grenzen
— jeder einen solchen Kult ausdenken kann, wie er
will. Daraus folgt jedoch nicht, dass ein gestern aus-
gedachter religidser Versuch genau solche Vergiins-
tigungen erhalten muss, wie eine viele Jahrhunderte
alte historische Kirche mit groBer gesellschaftlicher
Unterstitzung und einer ganzen Menge von unter-
haltenen Institutionen.

Distinktion ist keine Diskrimination. Denn es
ist genauso Diskrimination, verschiedene Sachen
gleich zu behandeln, wie es Diskrimination ist, glei-
che Sachen verschiedenartig zu behandeln.

Q1. Die Lehre des Heiligen Stephans lautet: was
gut fir die Kirche ist, ist gut fir das Land, und was gut
fir das Land ist, ist gut fiir die Kirche.

Q2. Die Gesellschaftslehre der Kirche ist Teil der
Theologie. Dieser Satz, der auch durch eine pdpst-
liche Erklérung bekraftigt wurde, ist ein Fundament
mit auBerordentlichen Méglichkeiten und Verant-
wortung. Er bedeutet nicht blo, dass uns die Ein-
richtung dieser Welt nicht gleichgiltig sein kann,
sondern auch, dass die Tatsache unserer Beteiligung
daran und ihre — durch die Enzykliken bestimmte —
Richtung eine Frage ist, die unseren Glauben und
daraus folgend unsere Seligkeit berihrt.
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Aufgrund von alledem missen wir uns einer weit
und breit verkiindeten Losung, der Forderung nach
,gleichem Abstand” stellen. Wenn wir bereit sind,
uns diese Forderung gemd&B der Theologie und der
guten Vernunft zu Gberlegen, dann wird ihre Irrigkeit,
genauer gesagt Absurditét offensichtlich. Was be-
deutet némlich der Kirche gegeniiber die Forderung
nach gleichem Abstand? Zunéchst, dass sich die
Kirche geméf3 der Programme und Programménde-
rungen der politischen Parteien éndern misste. Die
Kirche misste also darauf achten, welche Partei sich
wann und was ausdenkt, um der Anforderung des
,gleichen Abstands” entsprechend nach rechts oder
links zu schassieren, damit der ,gleiche Abstand”
immer und allen gegeniber gewdhrleistet ist. Die
Wirklichkeit ist demgegeniiber genau andersherum.
Die Kirche steht auf der felsenfesten Grundlage des
Glaubensdeposits und die politischen Parteien be-
wegen sich im Vergleich zu diesem festen Punkt: sie
kénnen sich anndhern oder entfernen. Und die Kir-
che arbeitet mit den politischen Parteien gemaf3 ih-
rer eigenen Gesellschaftslehre und daraus folgend,
fir eine entsprechende Einrichtung der Welt, dort,
dann und insofern zusammen, wo, wann und inwie-
weit deren politischen Bestrebungen darauf ausge-
richtet sind und auch in diese Richtung wirken. Dort,
wo das so ist, missen wir zusammenarbeiten und wo
das nicht so ist, miissen wir nicht zusammenarbeiten.

Nach alldem kann es mitnichten uninteressant
sein, auch einen Blick hinter die Dinge zu werfen:
mit welchem Ziel und von wem wird all das sugge-
riert und verkindet? Das Ziel besteht darin, die ge-
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sellschaftliche und politische Relevanz der Kirche in
Frage zu stellen, zu leugnen und anschlieBend zu
eliminieren. Die Kirche kann sich demnach zum Bei-
spiel mit karitativen Angelegenheiten befassen, kann
jedoch im kulturellen und — besonders nichtim — po-
litischen Sinne kein historischer Faktor sein. Warum?
Denn wenn der Glaube und die Kirche auch von ge-
sellschaftlicher und politischer Relevanz sind, dann
besitzen auch kirchliche Akademiker eine solche Le-
gitimation. Das wiederum berihrt ihre traditionellen
Gegpner, die sdkularistischen Akademiker am emp-
findlichsten, die ihr politisches Monopol unter dem
Vorwand des ,Expertenmythos” unbeschrankt und
konkurrenzlos beherrschen wollen.

Also: Die (kommunistische und liberale) Forde-
rung ,Religion ist Privatsache” ist ein existenzielles
Interesse der sdkularistischen Akademiker. Indivi-
dualistische Religionstraditionen werden deshalb
aufgewdrmt und propagiert, weil all das die ge-
sellschaftliche Relevanz der Kirche relativiert. Sie
wissen genau, dass die Kirche und die kirchlichen
Akademiker nicht nur durch den Glauben (organi-
satorisch und geistig), sondern auch durch Interes-
sen vereint werden.

Wenn némlich die politische Relevanz angezweifelt
werden kann (,,gleicher Abstand”, ,Religion ist Pri-
vatsache”, Relativierung durch Sektenbildung), dann
kénnen die kirchlichen Akademiker hinausgedréngt
werden. Und die Darstellbarkeit der gesellschaftli-
chen Relevanz der Kirche wird mit dem Hinausdrén-
gen der kirchlichen Akademiker immer illusorischer.
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@3. Die Kirche hat genauso das Recht, sogar
eine politische Meinung darzulegen, wie jede an-
dere Rechtsperson, die in der Gesellschaft tétig ist.
Ein Priester hat genauso das verfassungsméflige
Recht, seine politischen Ansichten auszufihren, wie
ich oder jeder von uns. Dass eine Kirche das nicht
macht, erfolgt aufgrund ihrer Selbstbeschrénkung
aus theologischen und seelsorgerischen Uberlegun-
gen und nicht deshalb, weil ein Diktat des Staates
oder politischer Krafte akzeptiert wirde. Ubrigens:
falls ein Priester sich in direkt parteipolitische Ge-
wadsser verirren sollte, obliegt das einzig und allein
seinem Bischof, und nicht den Parteien oder dem
Staat.

Q4. Jézsef Mindszenty wurde von den Nazis ver-
folgt und von den Bolschewiken verfolgt. Er hat es
gewagt, zur Zeit des Nazismus der brauven Diktatur
zu widersprechen und zur Zeit des Kommunismus
der roten Diktatur zu widersprechen. Er symboli-
siert deshalb in seiner Person, dass die Ideologien
der Nazis und der Bolschewiken im Wesentlichen
dhnlich sind, und beide Ideologien ihrer Natur ent-
sprechend christenfeindlich und neuheidisch sind.
Und deshalb kann anhand seiner Person und seines
persdnlichen Schicksals dargestellt werden, dass
Nazismus und Bolschewismus unmenschlich sind,
weil sie gottlos sind, und gottlos sind, weil sie un-
menschlich sind. Antichristlich und neuheidisch. Es ist
ein Beispiel dafiir — was auch eine Botschaft an die
Gegenwart ist —, dass wir die Stasileute nicht mégen
missen, weil wir die Kreuzpfeiler nicht mégen, und
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weil wir keine Stasileute mégen, noch keine Kreuz-
pfeiler mégen missen!

95. Uber die Llegenden des Heiligen Ladislaus
kann man natirlich sagen, dass ,diese nur Legen-
den, beziehungsweise Sagen sind”. Geméf3 unserer
positivistischen Betrachtungsweise ist es eine histori-
sche Tatsache, wenn genau gesagt wird, um wieviel
Uhr und wieviel Minuten, hier und hier datenméfig
etwas passiert ist. Die Legende besagt jedoch, und
bringt auch zum Ausdruck, welche historische Wir-
kung das jeweilige Ereignis auf jene Gemeinschaft
hatte. Die Legende ist von der Bedeutung und der
Bedeutsamkeit her insofern tiefer und breiter! So ist
das im kollektiven Geddchtnis des Volkes, in den
Sagen der Heiligen; in der Tradition der Kirche und
in den Heiligenlegenden.

Q6. Gott ist das Absolutum. Daraus, dass er ab-
solut ist folgt, dass er einzig ist, denn wenn es nicht
einen geben wirde, dann wiirden sie sich quasi
gegenseitig beschrénken, und kénnten also nicht
absolut sein.

Aus der Absolutheit des Absolutums folgt, dass
er ein absolutes Wissen iiber alles, so auch iiber sich
selbst besitzt. Das Absolutum erdenkt sich selbst: der
Denkende den Gedanken iber sich selbst. Wenn
ich mich erdenke, unterscheidet sich das darin da-
von, wie wenn das Absolutum sich erdenkt, dass
mein Denken Uber mich nicht vollkommen mit mir
gleich ist — mein Selbstbild ist also nicht identisch
— und des Weiteren existiere ich wirklich, wdhrend
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mein Gedanke Uber mich selbst nur begrifflich in
meinem Kopf vorhanden ist. Demgegeniber, wenn
das Absolutum sich erdenkt, dann ist das vollkom-
men, also sind sein Selbst und sein Gedanke iiber
sich selbst identisch. Dariber hinaus gibt es nicht nur
ihn in Wirklichkeit aufgrund der Identitét, sondern
es existiert auch sein Gedanke iber sich selbst nicht
nur begrifflich, sondern genauso wirklich, wie er
selbst. Nachdem der Denkende eine Person ist — der
sich ja erdenkt —, deshalb kann der Gedanke auch
nicht unpersénlich sein — denn dann ware er weder
perfekt und méngellos noch mit dem Denkenden
identisch. Der Denkende ist, als auf einen unendli-
chen Wert, auf den Gedanken, und der Gedanke
als auf einen unendlichen Wert, auf den Denkenden
ausgerichtet. Diese Liebe, worin und wodurch der
Denkende auf den Gedanken und der Gedanke auf
den Denkenden ausgerichtet ist, ist das Denken, das
selbst auch unendlich ist — denn es wird das Unend-
liche ,vermittelt”, es kann also nicht ,kleiner” sein,
als der Denkende und der Gedanke -, und ist des-
halb auch selbst eine Person. Aufgrund von alldem
kann — nachdem eingesehen werden kann, dass
es keinen anderen Bezug geben kann — behauptet
werden, dass das Absolutum: ein sich selbst erden-

kender Gedanke ist.

Q7. Die Frage lautet in Wirklichkeit, ob der Heilige
Uberhaupt abgebildet werden kann2 Die Antwort
des Alten Testaments — und sogar aller theologisch
qualitativen, aber auBBerhalb des Christentums Ste-
henden - ist negativ. Und zwar deshalb nicht, weil
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der Heilige, das Absolutum nicht in menschlicher
Form erfasst werden kénnen. Es ist allein das Chris-
tentum, wo das Heiligenbild erscheint. Und zwar
deshalb, weil er selbst das Eigentliche, das Absolute
ist und der Heilige selbst zum Bild geworden ist. Gott
selbst wurde in Jesus Christus zu einem Bild. Chris-
tus hat die Abbildung des Heiligen als Gottes lko-
ne ein fir Allemal erméglicht. ,Wer mich sieht, sieht
den Vater.” Und nachdem Gottes Volk der mystische
Kérper Christi ist, folgt daraus, dass die Abbildung
des Heiligen auch hinsichtlich Gottes Volk legitim ist,
in erster Linie hinsichtlich der Jungfrau Maria, und
zweitens beziglich der Heiligen, denn wenn Gottes
Volk der Kérper Christi, und Christus das Bild Gottes
ist, dann erstrahlt die Abbildungsméfigkeit des Va-
ters auch die Mitglieder von Gottes Volk.

98. Ich werde der Alma Mater, der Theologischen
Akademie immer dankbar sein. Unter den Dogma-
tikstunden gab es eine, die Disput genannt wurde.
Jeder Student hat sich einmal pro Semester im Hin-
blick auf einen Denker vorbereitet — oft ging es um
einen, der der katholischen Lehre zum Teil oder zur
Génze entgegenstand —, in einem Mafle, dass er
seine Werke las, seine Dispute durchnahm, sich
quasi in die Gedankenwelt des Betroffenen hinein-
versetzte und so aus deren immanenten Logik he-
raus auch einen Standpunkt beziglich solcher Fra-
gen folgern konnte, beziglich derer er gar keinen
dargelegten Standpunkt hatte. AnschlieBend musste
er die Ansichten dieses Denkers dem Professor und
der ganzen Jahrgangsstufe gegeniiber verteidigen.
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Dieser Disput war ein riesiges Erlebnis und eine riesi-
ge Lehre. Einerseits deshalb, weil er mir beibrachte,
wie man sich auch in eine Denkweise hineinversetzt,
die nicht meine ist, und sogar meiner entgegen-
steht, und dadurch zu einer Art Aufgeschlossenheit
verhalf und zum Teil, weil er mich auf eine solche
Diskussionstechnik vorbereitete, wodurch die Argu-
mente und die Uberzeugungskraft verschiedener
Gedanken ausprobiert werden konnten.

Den Nutzen hiervon spire ich tagtéglich auch
in den politischen Schitzengrében, denn ich kann
mit unseren Gegnern dann diskutieren, wenn ich
sowohl hinsichtlich des Wahrheitsgehalts als auch
der Uberzeugungskraft nicht nur die Kraft der eige-
nen, sondern auch die der gegnerischen Argumente
ausprobiere. Das muss vom Linksextremen iber das
Libertdre bis hin zum Rechtsextremen ausprobiert
werden, indem man sich quasi in die innere Welt ih-
rer Auffassung, die Logik und den Sprachgebrauch
hineinversetzt. Ich kann meine Familie und meine
Freunde ungeheuerlich aufregen, wenn ich das an
ihnen ausprobiere, so wie man ein neues Schwert
ausprobiert, wie es in der Hand liegt, und wie man
damit schlagt, usw. Es wirde wohl derjenige, der
belauschen kénnte, was ich in solchen Féllen sage,
wohl seinen Ohren kaum trauen... Wer jedoch die-
ses geistige Abenteuer nicht auf sich nehmen will -
sei es auch hinsichtlich solcher Ansichten, vor denen
er sich aus seinem tiefsten Inneren heraus ekelt —
lernt die innere Logik des Gegners nicht kennen, und
wird seinen ndchsten Schritt, seine Argumente, seine
sprachliche Kraft, seine Suggestion nicht berechnen
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kénnen, und riskiert im Endeffekt, hinsichtlich des
Schutzes der ihm anvertrauten Werte und Interes-
sen zu unterliegen. Wer das Schwert des Gegners
nicht grindlich ausprobiert hat, wird seinen eigenen
Schild nicht richtig benutzen kénnen.

Q9. Als Clinton der Prasident der Vereinigten Staa-
ten war, bekam ich eine Einladung nach Washing-
ton zum Gebetsfrihstick. Ich méchte nicht verheim-
lichen, dass ich sehr zufrieden mit mir war, denn
der Zsolti Semién ist ja nicht irgendjemand, er wird
mit dem Présidenten der Vereinigten Staaten frih-
sticken. Ich ging am Morgen zur 7 Uhr Messe zu
den Franziskanern, und da durchzuckte mich eine
Erkenntnis vom lieben Gott: jq, es ist eine gro3e Sa-
che mit dem Prasidenten der Vereinigten Staaten zu
frihsticken, aber wer ist er im Vergleich dazu, dass
Gott, der Schépfer uns jeden Tag zu seinem Tisch
einladt. Und er gibt nicht ein schabiges Sandwich
mit Marmelade, sondern sich selbst. In mir wurden
da die Dinge zurechtgeriickt.

100. Mit Glaube, Virtus und Humor. Und auf den
hungarophoben und christusfeindlichen Hass gibt
es eine Antwort: die Liebe zum Ungarntum und dem
Christentum.
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NAMENSVERZEICHNIS?

Ruth Burrows in Norfolk lebende und aktive Karme-
litennonne, spirituelle Schriftstellerin

3.) Heiliger Augustin, Aurelius Augustinus (354-
430) Bischof von Hippo, Kirchenlehrer, der grofite
lateinische Kirchenvater

6.) Heller, Agnes (1929) mit dem Széchenyi-Preis
ausgezeichnete marxistische Philosophin, Asthetin,
Universitatsprofessorin, ordentliches Mitglied der
Ungarischen Akademie der Wissenschaften

11.) Platon ( 427-347 vor Christus) antiker griechi-
scher Philosoph, Schulgrinder

Thomas von Aquin (1224-252-1274) italienischer
Theologe, Philosoph der Scholastik, Dominikaner

Aristoteles (384-322 vor Christus) griechischer
Gelehrter und Philosoph

Rousseau, Jean-Jacques (1712-1778) schweizeri-
scher Philosoph in der Zeit der franzdsischen Auf-
klarung, Schriftsteller und Komponist

5 Das Namens- und Sachverzeichnis wurde von Addm
Székely bearbeitet.
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12.) Marx, Karl (1818-1883) deutscher Philosoph,
Volkswirt, Soziologe, Theoretiker der kommunisti-
schen Arbeiterbewegung und Namensgeber des
Marxismus

15.) Jesaiah (im 7. Jahrhundert vor Christus) Grof3-
prophet aus Judda

Engels, Friedrich (1820-1895) Kaufmann, Gesell-
schaftswissenschaftler, Philosoph, politischer Theo-
retiker, Mitverfasser des Kommunistischen Manifests

Lenin, Wladimir lljitsch, geb. V. I. Uljanov, (1870-
1924), sowijetischer Bolschewiki-Diktator russischer
Nationalitét, das erste Oberhaupt der Sowjetunion,
marxistischer Theoretiker, Begriinder des Leninismus

16.) Lukdcs, Gyorgy, Lowinger, Gyorgy Berndt
(1885-1971) marxistischer Philosoph, Asthet, Uni-
versitétsprofessor, Politiker

19.) Johannes Paul 11., Karol J6zef Wojtyta (1920-
2005), 1964: Erzbischof von Krakau, 1967: Kar-
dinal. Am 16. Oktober 1978 wurde er zum Papst
gewdhlt. Er war der erste slawische Papst, seit 455
Jahren der erste Papst nicht italienischer Herkunft

28.) Heidegger, Martin (1889-1976) deutscher
idealistischer Philosoph, einer der Grinder des
Existentialismus
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41.) Heiliger Stephan, Kénig, Vajk (975-1038)
1001-1038: der erste christliche Kénig von Ungarn

42.) Karl der Grof3e (742-814) frankischer Kénig,
rémischer Kaiser, Erneuerer des westeuropéischen
Kaiserreichs

Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778)
Schriftsteller in der Zeit der franzdsischen Aufkla-
rung, Dichter und Philosoph

49.) Kénig Matthias, Matthias Corvinus (1443-
1490) 1458-1490 Herrscher in Ungarn. Ab 1469
(Gegen-) Kénig von Bshmen, ab 1486 Herzog von
Osterreich

Graf Széchenyi, Istvédn (1791-1860) Politiker,
Schriftsteller, Polyhistor, Volkswirt, Verkehrsminister
in der Regierung Batthydny, wurde von Lajos Kos-
suth als ,der gréBte Ungar” bezeichnet

Pazmény, Péter (1570-1637) Erzbischof von
Esztergom, Kardinal, fihrende Persénlichkeit der
katholischen Erneuerung in Ungarn, Schriftsteller

Arany, Janos (1817-1882) Dichter, Lehrer, Di-
rektor der Kisfaludy-Gesellschaft, Mitglied und
Generalsekretdr der Ungarischen Akademie der
Wissenschaften

Barték, Béla (1881-1945) Komponist, Pianist,
Volksmusikethnologe

NAMENSVERZEICHNIS 2 8 ]



55.) Barankovics, Istvédn (1906-1974) Jurist, Re-
dakteur, christdemokratischer Politiker, Generalse-
kretar der Demokratischen Volkspartei, emigrierte

in 1949

Sik, Sadndor (1889-1963) Piaristenprovinzial, Pries-
ter-Dichter, Universitétsprofessor

74.) Koppény (um 962-997) Sohn von Zerind Tar,
dem Verwandten von First Géza. Nach dem Tod
von Géza beanspruchte er die Macht fiir sich selbst,
aber die Familie von Géza fir Vajk. In der alles
entscheidenden blutigen Schlacht von Sély siegte
Istvan (Stephan) und stabilisierte den neuen christ-
lichen ungarischen Staat. Der Chroniken nach wur-
de sein Kérper gevierteilt und in Gydr, Veszprém,
Esztergom und Gyulafehérvar ausgestellt.

Orseolo, Péter (1011-10462, 10592) designierter
Nachfolger des Heiligen Kénigs Stephan, 1038-
1041 und 1044-1046 ungarischer Kénig

Escriva, Josemaria (1902-1975) Theologe, pé&pst-
licher Prélat ehrenhalber, Grinder von Opus Dei
(1928) und der Priestergesellschaft des Heiligen
Kreuzes (Societas Sacerdotalis Sanctae Cru-
cis—1943). 1992 selig- und 2002 heiliggesprochen.

86.) Sokrates (470-399 vor Christus) antiker grie-
chischer Philosoph aus der Attika-Ara
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Seneca, Lucius Annaeus (4 vor Christus — 65 nach
Christus) rémischer stoischer Philosoph, Dramatiker
und Staatsmann

Kant, Immanuel (1724-1804) deutscher idealisti-
scher Philosoph, Universitatsprofessor, Griinder des
transzendentalen |dealismus

94.) Mindszenty, J6zsef Pehm, Jézsef (1892-1975)
Herzogprimas, Kardinal, Erzbischof, die gréfte
Personlichkeit in der Geschichte der Ungarischen
Katholischen Kirche im XX. Jahrhundert. Ab 1945
Erzbischof von Esztergom, 1948 verhaftet, hielt sich
ab 1956 an der amerikanischen Botschaft in Buda-
pest auf. 1971 Ausreise aus Ungarn. Seine Selig-
sprechung istim Gange.

95.) Ladislaus der Heilige (um 1040-1095) 1077~
95 ungarischer Kénig aus dem Arpadengeschlecht

99.) Clinton, Bill William Jefferson Blythe (1946),
1993-2001: der 42. Prasident der Vereinigten
Staaten
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SACHVERZEICHNIS

6.) apriori lat. Von vornherein, im Voraus

12.) Individualitat, liberaler Individualismus (aus
dem lateinischen Wort Individuum, ‘Person, Indivi-
duum’): sozialphilosophische Strémung, die die Ge-
sellschaft vom Individuum her betrachtet.

Personalitét, Personalismus Philosophische und
theologische Strémung, die den Menschen in den
Mittelpunkt stellt.

Kollektivismus Gesellschaftstheoretische Strémung,
wobei zu Lasten individuell-persénlicher Aspekte
die gemeinschaftlich-gesellschaftliche Komponente
des menschlichen Lebens betont wird.

Subsidiaritat Das Prinzip gegenseitiger Aushilfe. Ein
Grundsatz der Christdemokratie, wonach in einer
Sache, die von einer gegebenen organisatorischen
Ebene geldst werden kann, eine hdhere Ebene nicht
entscheidungsberechtigt ist.

15.) Absolutum Metaphysischer Begriff, die Be-
zeichnung stammt aus dem Wort absolut: bedin-
gungslos, von nichts abhéngig, unbeschrénkt; das
Gegenteil von relativ.

26.) Devianz Verletzung von Normen, die von
einem grofien Teil der Gemeinschaft oder der Ge-
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sellschaft akzeptiert werden, von gesellschaftlichen
Normen abweichend, regellos

pervertiert lat. Verkommen, verdorben, krankhaft

47) Kalifat Von einem islamischen religids-politi-
schen Fihrer geleitetes Gebiet.

Saria Moralischer Leitsatz des Islams, in der Struk-
tur der islamischen Theologie das von Gott (nach
islamischer Benennung Allah) festgelegte, richtige
Verhalten, substanzielles Recht. Sein oberstes Ziel
besteht in der Regelung der Gemeinschaft.

54.) KDNP Christdemokratische Volkspartei (Ke-
reszténydemokrata Néppdrt), Rechtsnachfolgerin
der frisheren (1944-1949) Demokratischen Volks-
partei (Demokrata Néppart, DNP). 1989 unter
dem Namen Christdemokratische Volkspartei (Ke-
reszténydemokrata Néppdrt) neugegrindet. Mit-
glied der Europdischen Volkspartei. Die KDNP ist
seit 2010 im parlamentarischen Fraktionsbindnis
Mitglied der Regierungskoalition.

SZDSZ Bund Freier Demokraten (Szabad Demokra-
tak Szévetsége) Im November 1988 gegriindete li-
berale Partei. War 1990-2010 eine Parlamentspar-

tei und in drei Legislaturperioden Koalitionspartner
der MSZP. Im September 2014 offiziell aufgeldst.

Fidesz Unter dem Namen Bund Junger Demokraten
(Fiatal Demokratdk Szévetsége) am 30. Mérz 1988
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gegrindet. 1995 umbenannt in Fidesz — Ungari-
sche Birgerliche Partei (Magyar Polgéri Pért), 1998
an die Regierung gekommen, 2003 in eine Allianz
umgewandelt und in Fidesz — Ungarische Birger-
liche Allianz (Magyar Polgdri Szévetség) umbe-
nannt. Bei den Parlamentswahlen in 2010, 2014
und 2018 erlangte das Parteibiindnis Fidesz-KDNP
die Zweidrittelmehrheit.

55.) Demokrata Néppért (DNP) Demokratische
Volkspartei, im Herbst 1944 gegriindete, im Frih-
jahr 1945 registrierte, anschlieBend in 1949 verbo-
tene Partei, die fir die Weltanschauung der Christ-
demokratie und des Christsozialismus, sowie die
Werte der parlamentarischen Demokratie eintrat,
Vorgéngerorganisation der heutigen KDNP.

64.) Heilige Krone Den ungarischen Staat und des-
sen Rechtskontinuitat darstellendes Hoheitszeichen.
GemdB der Lehre der Heiligen Krone ist sie die ein-
zig rechimé&fBige irdische Besitzerin der Souverdnitét
iber Ungarn, eine Rechtsperson und Quelle allen
ungarischen Rechts. Eine der am léngsten benutzten
und bis heute erhalten gebliebenen Einweihungs-
kronen in Europa.

75.) 1848 Die Revolution und der Freiheitskampf
1848-49 sind ein ma3gebendes Ereignis der neu-
zeitlichen Geschichte Ungarns, ein Grundstein der
nationalen Identitét. Es setzte mit seinen Reformen
die birgerliche Umwandlung in Gang und wurde
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mit dem Selbstverteidigungskampf gegen Wien zu
einem mafBBgebenden Teil des Nationalbewusstseins.

1956 Die Revolution und der Freiheitskampf von
1956 waren die Revolution des ungarischen Volkes
gegen den stalinistischen Terror und der Freiheits-
kampf gegen die sowjetische Besatzung, und gehé-
ren zu den maB3gebendsten Ereignissen in der unga-
rischen Geschichte des XX. Jahrhunderts. Es begann
mit einer von den Universitéten ausgehenden fried-
lichen Demonstration der Budapester Studenten am
23. Oktober 1956 und endete mit der Aufreibung
des Widerstandes der bewaffneten Aufsténdischen
am 11. November.

79.) synkretistischer Gnostizismus Fir die verschie-
denen gnostizistischen Systeme ist der Synkretismus
typisch, das System seiner Lehren wurde aus ver-
schiedenen geistigen Traditionen gewoben: kenn-
zeichnend sind neben Elementen der griechischen
und besonders platonschen Philosophie auch jidi-
sche und christliche Einwirkungen.

82.) sui generis lat. Individuell, eigenartig, beson-
ders; eine solche eigenstdndige Wahrheit, die auf
nichts anderes zuriickgefihrt werden kann.

83.) Katholische Péter-Pazmdny-Universitat -
staatlich anerkannte kirchliche Universitét. Die Fa-
kultaten fir Rechts- und Staatswissenschaft, Infor-
matik sowie Theologie befinden sich in Budapest,
und die fir Geisteswissenschaften in Piliscsaba. Die
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Theologische Fakultat ist Rechtsnachfolgerin der
Theologischen Fakultat der von Péter Kardinal Paz-
mdny in 1635 in Tyrnau (Nagyszombat) gegrinde-
ten Universitét, und nach 1950 der Rémisch-Katho-
lischen Theologischen Akademie. 1999 erfolgte die
Neugrindung der Universitat durch den Heiligen
Stuhl (vgl. Ex corde Ecclesiae)

Piaristengymnasium 1717 gegrindetes und An-
fang des XIX. Jahrhunderts auf finf und spéter sechs
Jahrgénge erweitertes Gymnasium. Ab 1883 als
Hauptgymnasium mit acht Klassen und geméf ei-
nem staatlichen Lehrplan tétig. 1948 verstaatlicht.
Ab 1950 gemdB einer Vereinbarung zwischen dem
Staat und der Kirche wieder vom Orden verwaltet
und als Gymnasium mit vier Jahrgangsstufen tétig.
Das Gebéude in der Vdaci utca wurde ab 1953
weggenommen, das Piaristengymnasium lie3 man
auf den Mikszéth K&lman tér umziehen. Nach 1989
wurde die Beschrankung der Schiilerzahl aufge-
hoben und die Schule in ein Gymnasium mit sechs
Klassen umgewandelt. Bis 2011 konnten die Schule
und auch das Ordenshaus wieder ins urspriingliche
Gebdude in der Vdci utca umziehen.

Kinderhospital Bethesda der Reformierten Kirche
Das einzige kirchlich betriebene Kinderkrankenhaus
in der Region Mitteleuropa. Am 1. Januar 1866 von
der Deutschsprachigen Reformierten Tochterkirch-
gemeinde erdffnet. In der Ara Rdkosi verstaatlicht
und gehért seit der Wende wieder der Reformierten
Kirche.
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90.) Distinktion lat. Unterscheidung, Trennung

Diskrimination lat. Spaltung, benachteiligende
Unterscheidung

92.) Relevanz lat. Wichtigkeit, Bedeutung
98.) Theologische Akademie Rechtsnachfolgerin
der Theologischen Fakultét der von Péter Pazmdany

in 1635 in Tyrnau (Nagyszombat) gegrindeten
Universitat.
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CURRICULUM VITAE®

Geboren in Budapest, am 8. August 1962. Seine
Frau, Erzsébet Gabriella Menus ist Absolventin der
Franz Liszt Universitat fir Musikkunst, Musiklehrerin
in der Sankt Angela Grundschule und Gymnasium,
daneben ist sie Chorleiterin und Kirchenmusikerin.
lhre Kinder sind die Juristin Emese Borbdla (1991),
der Volkswirt Botond Benedek (1994) und Almos
Agoston (1996), der Architektur studiert.

Er machte sein Abitur 1981 im Szilagyi Erzsé-
bet Gymnasium. In den Jahren vor der Wende
Zivilstudent an der R&misch-Katholischen Theo-
logischen Akademie Péter Pdzmdny, 1991 Dok-
tortitel in Theologie. Parallel dazu Studium an der
Philologischen Fakultat der Eétvds-Lordnd-Wissen-
schaftsuniversitat, in 1992 Abschluss als Soziologe.
1996 Titulardozent an der Katholischen Universitat
Péter Pazmany. 1997 Akademischer PhD-Abschluss
mit einer Dissertation iber Religionssoziologie. Ab
2011 Honorarprofessor an der Universitat Obuda.
2014 MA-Abschluss iber Wildwirtschaft an der Fa-
kultat fur Forstwissenschaften der Westungarischen
Universitat.

Der Verlag Aron Mérton versffentlichte im
Jahre 2000 mit der Uberschrift Igenis, szélnunk kell!
(Wir misssen uns sehr wohl zu Wort meldenl) und

6 GeméB3 dem Parlamentsalmanach, herausgegeben
von der Ungarischen Nationalversammlung, Budapest,

2017.
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die Sankt Stephan Gesellschaft in 2003 mit dem
Titel Egyhdzpolitika. Egyhdz és politika (Kirchen-
politik. Kirche und Politik) jeweils ein selbststéndiges
Buch von ihm. 2007 veréffentlichte die Baranko-
vics-Stiftung sein Buch lus Resistendi, 2008 Egyenes
Oton (Geradewegs), 2011 Megharcolunk minden
magyarért! (Wir kdmpfen um jeden Ungarnl!), 2013
Két pogdny kézt (Zwischen zwei Heiden) und 2017
Egymillié (Eine Million). 2018 kam von ihm mit der
Uberschrift Megsejteni a Sejthetetlent (Erahnung
des Unahnbaren) eine Gedichtsammlung heraus.
Der Ansporn seiner Theologieprofessoren hat-
te einen grofien Anteil daran, dass er die &ffentliche
Laufbahn einschlug und seine Denkweise wurde von
den pépstlichen sozialen Enzykliken wesentlich be-
einflusst. Im Frihjahr 1989 Griinder der Christdemo-
kratischen Volkspartei (Kereszténydemokrata Nép-
part). 2002 zunéchst Wahl zum stellvertretenden
und am 28. Juni 2003 zum Parteivorsitzenden; in
diesem Amt wurde er bislang viermal, zuletzt am 21.
Mérz 2015 ohne Herausforderer wiedergewdhlt.
1990 Direktkandidat im Burgbezirk von Buda,
anschlieBend Amtsleiter und Pressesprecher der
KDNP-Koalitionsfraktion. Im Oktober Kommunal-
abgeordneter als Listenkandidat und Fraktionschef
im |l. Bezirk von Budapest. 1994 Kandidatur auch
im Burgbezirk, gelangt jedoch mit einem Mandat
Uber die Landesliste in die Nationalversammlung.
Ab 1994 Notar der gesetzgebenden Kérperschaft,
Mitglied im Ausschuss fir Soziales und Gesund-

heitswesen, ab 1995 stellvertretender Fraktionschef.
Von 1998 bis Mai 2002 fir Kirchenangelegenhei-
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ten verantwortlicher Leiter des Ministeriums fir das
Nationale Kulturerbe im Range eines Unterstaats-
sekretdrs. In dieser Zeit wurde in Ungarn ein inter-
nationales kirchliches Gipfeltreffen veranstaltet, es
wurden die friheren Streitigkeiten mit dem Apos-
tolischen Heiligen Stuhl beigelegt, die staatliche
Finanzierung des Religionsunterrichts wiederher-
gestellt, ein Abkommen mit den historischen Kirchen
abgeschlossen, die Gleichstellung der Finanzierung
von kirchlichen Institutionen im &éffentlichen Dienst
mit staatlichen Einrichtungen, und die Rickgabe der
zur Zeit des Sozialismus verstaatlichten kirchlichen
Immobilien gewdhrleistet. Er spielte eine Rolle da-
bei, dass Kénig Stephan I. von der Heiligen Syno-
de in Byzanz auch fir das Orthodoxe Christentum
als Heiliger anerkannt wurde, was von ihm fir den
gréBten Erfolg der ungarischen Kirchenpolitik ge-
halten wird, denn seit der Kirchenspaltung in 1054
ist Kénig Stephan der einzige gemeinsame Heilige
des 8stlichen und westlichen Christentums.

2002 Rickkehr in die Gesetzgebung. 2006
kéampfte er um das Direktmandat im Wahlbezirk Ka-
locsa. Am Sitz des tausend Jahre alten katholischen
Erzbistums war sein Sieg nicht in Gefahr. Daneben
stand er auf Platz vier der gemeinsamen Landesliste
von Fidesz und KDNP. Ab Mai als Co-Président der
die Fraktionen von Fidesz und KDNP zusammen-
fassenden Fraktionsgemeinschaft Ungarischer So-
lidaritét bis zum Ende der Legislaturperiode Leiter
der christlich-demokratischen Abgeordnetengrup-
pe. Als Parteivorsitzender und Fraktionschef spielte
er vor allem eine Hauptrolle in den politischen Dis-
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kussionen vor der Tagesordnung. Seiner Rolle als
,Frontpolitiker” entsprechend wird er héufig poli-
tisch angegriffen, was ihn ,eher amisiert”. Er ver-
mag in sich selbst Zsolt Semjén und den Teil von ihm
zu unterscheiden, was ein ,politisches Produkt” ist,
was natirlich hinsichtlich der Wertordnung zusam-
menhéngt, gefihlsmaBig jedoch nicht identisch ist —
erklart erin 2014.

Er beteiligt sich an der Arbeit zahlreicher fach-
licher und karitativer Organisationen. Seine kirchli-
che Arbeit wurde 1994 von der Ungarischen Ka-
tholischen Bischofskonferenz mit der Auszeichnung
Pro Ecclesia Hungariae gewirdigt. 1997 erhielt er
vom Rat der Katholischen Universitét die Péter-Péz-
mdny-Gedenkmedaille. Im Dezember 1998 wurde
er von Papst Johannes Paul II. mit dem Ritterkom-
mandeurskreuz des Ordens des heiligen Gregor
des Grofien und in 2002 mit dem Grof3kreuz des
Ordens des Heiligen Papstes Silvester ausgezeich-
net. 1998 wurde er Ritter Grof3kreuz des Souve-
rénen Malteser Ritterordens. Es ist fir ihn seelisch
wichtig, ab 2015 Confrater des Karmeliterordens
(OCD) zu sein. Im Jahre 2000 wurde er auch vom
Okumenischen Patriarchen von Konstantinopel,
Bartholomeos |. ausgezeichnet, von ihm erhielt er
eine der hdchsten Auszeichnungen der Orthodoxie,
das Heilige Kreuz der Allheiligen Gottesgebérerin
von Pammakaristos sowie in 2013 den Verdienstor-
den Evangelist Heiliger Johannes der Theologe und
in 2017 das Kreuz des Heiligen und Ruhmreichen
Apostels Andreas des Erstberufenen.
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Er ist Pro Caritate-Preistrdger. Er erhielt am
29. Juni 2011 von der amerikanischen Prési-
dent-Ronald-Reagan-Stiftung den internationalen
Freiheitspreis.

Im April 2010 verteidigte er sein Direkimandat
in Kalocsa mit 58% der Stimmen, gegen iberwie-
gend neue Gegner, bereits im ersten Durchgang mit
groBem Vorsprung. Er war nicht nur Spitzenkandi-
dat des konservativen Parteibindnisses im Komitat
Bdcs-Kiskun, sondern wurde auch auf dem vorneh-
men finften Platz der Landesliste aufgestellt. Am 29.
Mai wurde er bei der Grindung der zweiten Regie-
rung Orbdn, als stellvertretender Ministerprasident,
der erste und zugleich allgemeine Stellvertreter des
Regierungschefs. Seine Regierungsarbeit macht er
dariber hinaus als Staatsminister fir Nationalpolitik
und Kirchendiplomatie. Initiator — und Hauptredner
— der am 26. Mai mit grofBer Mehrheit verabschie-
deten Anderung des Staatsbirgerschaftsgesetzes,
wodurch die Zuerkennung einer doppelten Staats-
birgerschaft fir jenseits der Grenzen lebenden Un-
garn ermdglicht wurde. Er war an der Ausarbeitung
des Grundgesetzes von Ungarn beteiligt.

Am 6. April 2014 erhielt er ber den zweiten
Platz der gemeinsamen Landesliste der Regierungs-
parteien ein erneutes Mandat. Bei der Regierungs-
grindung im Juni bewahrte er — als allgemeiner
stellvertretender Ministerprésident und  Staatsmi-
nister fir Nationalpolitik — beide Posten. Wéhrend
seiner achtjghrigen Regierungstatigkeit ist er einer
der Initiatoren der Erklérung von Karfreitag zum
werkfreien Tag. Das entstehende politische System
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der nationalen Vereinigung betrachtet er mit na-
tirlichem Stolz. Er verkindete am 10. November
2017, in der Stéindigen Konferenz der Ungarn, die
Vereidigung des einmillionsten neuen ungarischen
Staatsbirgers.

Am 8. April 2018 gewannen der Fidesz und die
Christdemokratische Volkspartei — die Parlaments-
wahlen auch zum dritten Mal — mit einer Zweidrittel-
mehrheit. In der vierten Regierung von Viktor Orbdn
ist er erneut allgemeiner stellvertretender Minister-
prasident und Minister fir Nationalpolitik, Nationa-
litatenpolitik, Kirchenpolitik und Kirchendiplomatie.
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In terra e in cielo’

(Traduzione di Béla Szomrdky)

Il redattore ha composto il volume nel segno della
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puo essere utile procedere alla rilettura dei brani ripor-
tati (p.e. quello del punto 96.) anche nel loro contesto
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quello delle materie, posti alla fine del volume.
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Fra Baldzs BARSI, Ordo Fratrum Minorum

RACCOMANDAZIONE

Quale fosse |'epicentro di questo brillante concen-
trato spirituale I’ho capito da un diverbio apparen-
temente marginale. L'epicentro per me & il punto dal
quale - cogliendo il messaggio sostanziale di que-
sto saggio — & possibile comprendere la missione
profetica del politico cristiano.

Si prega di leggere attentamente il punto n. 6.
Non c¢’é alcuna persona oggi vivente che venga no-
minata nell’intero saggio, tranne qui.

L'autore nomina, con il dovuto rispetto, filosofa
colei che lo aveva attaccato per aver pronunciato
in Parlamento la parola , peccato”. Secondo la filo-
sofa il peccato & un concetto cristiano, pud essere
usato in chiesa ma non nel Parlamento.

Non avra forse sentito parlare di Hitler, di Sta-
line Ma davvero solo in chiesa i loro atti e misfatti
possono essere chiamati peccato?

Peraltro la filosofa, essendo una persona che
pensa, sa che il concetto del peccato & legato a
Dio. Dio infatti & la fonte assoluta dell’intero ordine
morale. Solo che Dio & presente ,in terra e in cie-
lo”, non solo in chiesa. Se volessimo un parlamento
neutrale nei confronti di Dio, uno in cui la parola
peccato non andrebbe nemmeno pronunciata, si-
gnificherebbe che con esso vogliamo anche una
vita pubblica neutrale nei confronti di Dio. Se cid
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significa che il parlamento non deve essere domina-
to da alcuna religione, comunque non ne consegue
che possa essere invece dominato da una religione
neutrale nei confronti di Dio.

La neutralitd nei confronti di Dio & si che una
religione, ed & l'unica religione che vuole oggi tap-
pare la bocca ai cristiani perché non possano pro-
nunciare la parola che significa la tragedia dell’vo-
mo: il peccato.

Perché mai la ,religione-neutrale-nei confronti
di Dio” si trasforma nella dittatura del relativismo?
E’ perché non crede nella redenzione, non conosce
I'amore di Dio e la misericordia che ne scaturisce,
intuita da tutte le religioni, ma che divenne eviden-
te solo in Gesu Cristo. Alla filosofa sfugge un‘altra
parola che ha a che fare con quella del peccato:
il perdono. Ad esso ovviamente si associa anche
un terzo concetto: il ravvedimento, la condanna del
peccato, il perdono ad opera di Dio e il volgersi
verso |'altro.

Perché proprio in Gesu Cristo diventa evidente
il fatto che Dio sia I'amore stesso e la misericordia
stessa? La risposta la troviamo nel punto 96 del sag-
gio in cui l'autore, sulla scia di Sant’Agostino, pren-
de in visione il mistero della Santissima Trinita di Dio.

Un Dio unipersonale potrebbe mai amare?
Non sarebbe vero amore se Dio lo manifestasse s,
verso ,|'esterno”, verso |'vomo creato, ma nella Sua
divina vita interna non conoscesse |'amore. Ricor-
diamocelo: San Giovanni non scrive solo che ,|'a-
more & da Dio” (1Gv 4,7), ma dice anche che ,Dio
& amore” (1Gv 4,16).
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Uno dei concetti centrali della Sacra Scrittura
¢ la persona umana. Questo concetto & quasi un
,prodotto collaterale” delle discussioni cristologi-
che. Senza questo concetto |'Europa non & conce-
pibile! E non lo & neanche il cosiddetto illuminismol

Se Dio cred I'vomo a sua immagine, facendolo
diventare persona, cid vuole dire che anche Lui &
persona: qualcuno e non qualcosa. E ,l0” invece
non esiste senza ,Tu”. La vita umana intera si com-
pie nella rivelazione della Santissima Trinita. Que-
sta rivelazione comunque pud essere accettata e in
questo caso tutto ci viene dato di sapere, oppure
puod essere respinta. Non si pud perd affermare che
essa non risponda al quesito pib profondo e unico
della persona umana, alla sua sofferenza, al suo
desiderio di amore.

Se in qualcuno (giusto in una persona cristia-
na) sorgesse il dubbio che questo politico non fa
altro che filosofeggiare e teologizzare, rilegga I'in-
tero scritto: & mai esistito un sistema politico che non
abbia alle spalle una qualche filosofia? A muovere
i grandi sistemi politici del ventesimo secolo furono
esclusivamente delle filosofie errate, antiumane.

La stessa filosofa, menzionata nel punto 6, che
muove l'accusa, & prigioniera di una filosofia total-
mente errata, oramai fallita.

Per vedere con chiarezza il motivo dell’indi-
gnazione della filosofa si deve cercarne il sotto-
fondo filosofico. Possiamo individuarlo nel libro
,Fede, veritd, tolleranza” di Benedetto XVI in cui
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riassume |'opera di Jan Assmann?. Assmann fa tre

affermazioni:
— Fu Mosé (ovvero Dio che attraverso Mosé
fece la rivelazione — diremmo noi) ad introdur-
re nel mondo delle religioni il concetto della
verita”. La veritd, secondo lui, originariamente
non era una categoria religiosa. Detto questo
perd tutte le altre religioni vennero qualificate
come idolatre.
— Secondo la sua seconda affermazione i Dei
(e le religioni) dell’antichita erano interscam-
biabili (permeabili, senza confini, fra di loro
mescolabili), per cui le genti vissero in pace.
- La sua terza affermazione: essendo la que-
stione della ricerca della verita legata a quella
del concetto del buono (e fin qui ha ragione),
assieme al concetto della verita appari il con-
cetto del peccato che, sempre secondo lui,
nelle religioni dell’antichita non era presen-
te. l'uomo pagano dell’antichita visse in una
grande pace spirituale.

Benedetto XVI smaschera la falsita di queste affer-
mazioni mettendo cosi in evidenza che gia verso la
fine del secolo scorso (e anche prima) quanto fosse
fortissima la ,sensibilizzazione”, intrapresa da talu-
ni filosofi, portata avanti a favore della concezione
del mondo globalista e per la realizzazione degli
obiettivi di dominio mondiale di essa.

2 Jan Assmann, ,Moses der Agypter”, Benberg 1998.
pp- 160-172
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Infine ecco quello che Assmann propone: fac-
ciamo a meno della Pasqua, dell’uscita dall’Egitto e
verra cosi realizzato un bel mondo nuovo. Contra-
riamente a cid il Papa afferma che il concetto del-
la verita era stato introdotto gia dai filosofi greci in
relazione alla vita intera dell'vomo, quindi anche in
quella alla religione.

Come non & vera neanche |'affermazione che
nel mondo delle religioni pagane interscambiabili e
mescolabili regnasse la pace. Al contario, proprio
in quel mondo imperversavano le guerre, le guerre
dei Dei la cui vittima innocente era 'vomo.

La menzogna piu grande perd & la seguente:
le religioni ancestrali non conoscevano il concetto
del peccato. Invece lo conoscevano al punto che
non facevano che presentare dei sacrifici espiatori
ai loro Dei. Il loro concetto di peccato non era ine-
rente solo alla religione, bensi un concetto base che
abbracciava l'intera esistenza umana.

E’ davvero utile vedere quindi conoscere il sot-
tofondo spirituale delle proteste dei filosofi e filosofe
globalisti di oggi ed i loro moventi alla ricerca di
eliminare dalla politica le manifestazioni cristiane
delle persone cristiane.

L'autore di questo scritto & stato insignito dal-
la Conferenza Episcopale Cattolica Ungherese del
premio Pro Ecclesia Hungariae, e Papa Giovanni
Paolo Il gli ha conferito I'onorificienza di Cavaliere
dell'Ordine di San Gregorio Magno e dell'Ordine
Pontificio di Papa San Silvestro. Riferendomi anche
a tali onorificenze propongo, anzi, chiedo ai semi-
nari ecclesiastici, alle Universita e Scuole Superiori
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Cattoliche di inserire nelle materie di studio questo
saggio riassuntivo come parte organica dell’attivita
didattica. Lo raccomando a tutti i cristiani. Una sua
lettura attenta e mirata equivale alla frequentazione
di un corso semestrale universitario. Lo raccomando
alla filosofa nominata nel punto 6, e a tutti i miei
compatrioti che amano riflettere ma nutrono delle
avversioni nei confronti del cristianesimo. Anche
loro hanno il diritto di sapere che cosa insegna la
Chiesa Cattolica, quale & il suo insegnamento. Che
non lo devono reinventare oppure venirne a cono-
scenza da cristiani non proprio autentici, politica-
mente corretti, infatti essi non onorano le persone al
di fuori della Chiesa con la verita intima della Chie-
sa bensi, lusingandole, offrono loro una specie di
miscela sospetta.
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Ecco come deve vivere un cristiano:
deve provare e riprovare a fare cid
di cuinon & capace -

. . .
aggrappandosi solo a Gesu, e a nient’altro.
La fede che corrisponde ad una vita
passata in pace e sicurezza — & una parodia

Ruth Burrows OCD

DEMOCRAZIA CRISTIANA






1. Da cristiani recitiamo la frase del Padre Nostro
che dice: Adveniat Regnum Tuum! Ma che cosa vuol
dire: venga il Tuo Regno? Vuol dire, nel senso te-
ologico, che sia realizzato il dominio universale di
Dio. Vuol dire, nel senso esistenziale, che sia rea-
lizzato nel nostro cuore il Regno di Cristo. E signifi-
ca, nel senso politico, che non & per niente cristiana
la mentalita di sentirsi cattolici o protestanti solo di
domenica in chiesa, nonché a casa, in seno alla
famiglia, e poi di infischiarsi di quanto succede nel
mondo, nella nostra patria, nella nostra citta. Perché
la nostra missione, ricevuta nel battesimo, & quella
di muovere il mondo - per lo meno il nostro piccolo
mondo - verso il Vangelo.

2. Tutti i programmi politici e tutte le azioni politi-
che sono determinate dalle visioni dell'vomo che vi
stanno dietro, siano esse formulate e dichiarate o
no. Se la visione dell'vomo & unilaterale - anche la
prassi politica sara distorta. Perché gli errori antro-
pologici provocano necessariamente la disumanita
delle societd fondate su di essi.

3. La nostra concezione in definitiva & moderna
perché la sua sostanza & quella di un ritorno con-
sapevole e permanente ai valori eterni. E quel che
ha le proprie radici nell’eternita, per quanto ance-
strale, & sempre giovane. Sfogliamo per esempio un
attimino i libri degli enciclopedisti dell’illuminismo.
Sono delle robe illeggibili che oggi non ci dicono
niente, possono, tutt'al pib, avere un certo interesse
da un punto di vista storico. E sfogliamo un attimi-
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no un‘opera di Sant’Agostino: & viva, fresca, parla
a noi hic et nunc. Agostino & vivo, gli enciclopedi-
sti sono foraggio delle tarme di biblioteche sepolte
dalla polvere.

4. Riesco a comprendere le persone di altre re-
ligioni appunto perché ho la mia propria identita
cattolica. Per chi questo rappresentasse un proble-
ma dovrebbe anche affermare che, per esempio,
gli interessi dei maschi potrebbero essere rap-
presentati solo dai maschi — il che & un’assurdita
evidente.

5. F' parere diffuso anche in ambienti cristiani che
la politica, I'essere politici, la professione del politi-
co costituiscono un terreno scivoloso, insidioso, che
una persona cristiana per bene & meglio se sta alla
larga da tutto questo. Se perd le persone cristiane
per bene si tengono alla larga dalla politica, dal-
la professione politica, tutto questo terreno diventa
preda delle iene. E cid comporta delle consuguenze
molto tristi dal punto di vista dei valori ed interessi
da noi professati, ma anche da quello della societa
intera.

La politica cristiana ed il politico cristiano de-
vono realizzare due cose alla volta: che sono I'one-
sta e |'efficienza. L'onesta perché il politico cristiano
non & responsabile solo per sé stesso ma anche per
il suo partito, anzi, anche per |'evangelizzazione.
(Non penso ai casi in cui la stampa cerca di infan-
garlo, perché quando si cerca di infangare qual-
cuno, questo e, in un certo senso, segnho appunto
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dell'onestd politica, perché se non ci si prova, vuol
dire che lui o non rappresenta per davvero i valori
cristiani, o non lo fa con 'efficenza che meriterebbe
lo sforzo di infangarlo.)

Ed eccoci all'altro punto: il politico cattolico
deve essere efficente. La politica & un mestiere come
tutti gli altri, quelli del professore di matematica, del
pianista o dell’ingegnere. Se il nostro non ha la pa-
dronanza del mestiere, se non ha il dono del talento
necessario per esercitare questa professione non
sard in grado di rappresentare efficacemente questi
valori e di raggiungere i risultati auspicati. Di perso-
ne pie & colmo, per esempio, pure un convento fran-
cescano. Non ne consegue perd che tutti i carissimi
frati francescani dovrebbero fare il deputato, sotto-
segretario, ministro. Quindi da una parte bisogna
essere onesti e pii, e dall'altra efficienti, il che vuol
dire che il mestiere del politico dev'essere esercitato
in maniera professionale.

6. Da cristiano ho il diritto di manifestare la mia
scala di valori cristiana nella vita politica. E carat-
teristico ed istruttivo che la filosofa Agnes Heller mi
abbia attaccato proprio a questo proposito. Si &
permessa di affermare senza mezzi termini che io
le mie parole cristiane le potevo usare in chiesa ma
non nel palazzo del Parlamento. Per esempio la pa-
rola peccato secondo lei non la posso pronunciare
nel Parlamento Ungherese. In primis & davvero pe-
culiare che la Heller - che nega aprioristicamente il
concetto del peccato - consideri un unico peccato
come peccato, quello di definire, da parte di un po-
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litico cristiano, il peccato come peccato. In secondo
luogo la concezione di Agnes Heller & intollerante,
per usare un eufemismo, infatti lei mette in dubbio
il mio diritto di riflettere, da cristiano, in base alla
mia scala di valori cristiana sulle cose del mondo e
quindi di fare politica per far affermare tali valori.
lo non metto in dubbio 'uso a piacere, da parte di
Agnes Heller, di terminologie liberali o marxiste, ma
non posso permettere che si metta in dubbio il mio
diritto di rappresentare la scala di valori cristiana
e di usare delle parole cristiane nel Paese di Santo
Stefano Re.

7. Non solo il nostro Paese ma tutta la nostra civilté
sta versando in una specie di crisi spirituale-morale.
Il motivo fondamentale non sta solo nel fatto che le
persone commettono dei peccati. Il vero problema
é che viene negato che il peccato sia peccato. |l
vero problema & che si cerca di far passare il pec-
cato come virty, il male come bene, rendendo cosi
in tanti casi irreale la possibilita della liberazione
dal peccato.

Infatti se si sa che cosa & il bene e che cosa
é il male, che cosa & il peccato e che cosa é la
virty, si ha I'appiglio grazie al quale 'vomo ca-
duto riesce ad alzarsi. Ma se si mette in dubbio,
anzi, si nega l'esistenza del peccato, I'vomo cadu-
to non ha la consapevolezza di essere caduto. E
non avendo nemmeno quest'appiglio & irreale che
si possa alzare. Appunto perché non & consape-
vole nemmeno del fatto che dovrebbe rimettersi in
piedi.
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8. A malapena si pud attendere alla societd in
senso politico, sociologico e, mi permetterei di dire,
anche morale di obbedire a delle leggi platealmen-
te e impudicamente ingiuste. E se la fiducia, la fede
della societd vengono meno nei confronti della giu-
stizia delle leggi, collassa anche I'ipotesi che esse
siano ragionevoli e quindi collassa il loro prestigio.
E a quel punto irrompe il male supremo che possa
colpire la societa: 'illegittimita, il caos, I'anarchia.
Infatti la condizione dell’esistenza di una societa
ordinata e quindi di una vita che si possa chiama-
re umana consta nel prestigio e rispetto delle leggi,
nella ragionevolezza delle leggi quindi nella giu-
stizia delle leggi. Se il cittadino si vede costretto a
costatare che il suo rapporto con le leggi & appena
diverso da quello tra la vittima e il manigoldo come
potremmo attendere realisticamente che obbedisca
ad esse?

9. La pace & il frutto della giustizia - ci insegna la
filosofia cristiana. Quindi la pace non & solo man-
canza di guerre ma anche frutto della giustizia. E’
per questo che la rassegnazione all’ingiustizia non
é pace. Ed & per questo che I'opposizione all’ingiu-
stizia & condizione della pace.

10. Affermare che un partito politico non debba
voler ottenere il potere & della stessa assurdita di
affermare che una associazione di pesca sportiva
viene fondata per non pigliare dei pesci. Il potere
non & un fine ma un mezzo con cui & possibile re-
alizzare un programma positivo. Il potere non & né
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buono né cattivo in se stesso. Esattamente come per
esempio il coltello, buono se lo uso per tagliare una
fetta di pane per mio figlio e cattivo se lo ficco nella
pancia del vicino. Allo stesso modo il potere & catti-
vo quando viene considerato come un fine, anziché
un mezzo, perché in tal caso diventa una specie di
idolo. E’ cattivo se viene usato per un fine cattivo e
non per delle cose buone. Ed & buono se viene usa-
to e non abusato. Il che vuol dire anche che, avendo
a disposizione il potere, non & per niente giusto non
utilizzarne le possibilita per un fine buono.

11. La concezione cristiana, politica e sociale
non & utopistica, anzi, la sua sostanza & proprio
quella dirifiutare I'vtopial La radice del problema sta
nel pensiero di Platone, padre di tutte le utopie. Se-
condo Platone - schematizzando un po’ - lo Stato,
la comunita umana strutturata nacque in seguito al
fatto che gli vomini si erano lasciati persuadere da
un ragionamento che diceva: commettere ingiustizia
& cosa buona. Non nel senso morale ma in quello
edonistico: & piacevole se sono io a soverchiare, si-
gnoreggiare gli altri. Subire delle ingiustizie & cosa
cattiva, & chiaramente spiacevole se sono gli altri a
soverchiarmi. La gente aveva capito che - siccome
subire un’ingiustizia era un male maggiore di quan-
to non lo fosse commeterla che era anzi molto pia-
cevole — per impedire la possibilitd di commetere
ingiustizie occorreva creare lo Stato. Platone quindi
si inventd un mito: dice che la comunitd umana strut-
turata fu realizzata grazie alle persone umane che
si erano incontrate, sedute, e, basandosi sulla logi-

3 ] 4 ZSOLT SEMJEN: IN TERRA E IN CIELO



ca, avevano compreso qualcosa e si erano messe
a costruire lo Stato. Quindi la societd umana & una
cosa inventata, di conseguenza pud essere di volta
in volta reinventata. Viceversa Aristotele dice che
questo & un mito, perché non era mai esistita perso-
na umana senza una qualche struttura comunitaria,
avendo nella sua natura il dato antropologico di
poter esistere solo in una struttura sociale.

La concezione utopistica inventata da Platone
e quella di Aristotele, basata sull'ordine della natu-
ra, vanno avanti in parallelo nella storia. Sotto que-
sto aspetto fu San Tommaso, con la sua concezione
basata sul pensiero di Aristotele, a rendere evidente
anche sul piano filosofico I'impegno del cristianesi-
mo per il diritto naturale. La concezione socialistica,
portando avanti la tradizione utopistica pessimista,
dice che I'vomo & un animale originariamente catti-
vo, che lo Stato socialista, da vero e proprio doma-
tore, deve trasformarlo in un tipo d'vomo socialista.
L'utopia oftimista liberale, risalente al pensiero di
Rousseau, dice che I'vomo & originariamente buo-
no, & la societd che lo corrompe. Se quindi elimiano
la scuola, I'educazione, la famiglia e cosi vig, tutti
diventeranno belli, intelligenti e buoni, essendo ori-
ginariamente buoni.

Il cristianesimo & immune all’'utopia. Lo & perché
siamo a conoscenza di ben due cose, originaria-
mente dalla rivelazione e anche dall’antropologia
umana. La prima & che fummo creati ad immagine
e somiglianza di Dio. Per cui, per quanto le strutture
sociali siano cattive ed ingiuste, tenderemo sempre
ad essere buoni. L'utopia marxista, comunque an-
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tiumana, non pud affermarsi in quanto incapace di
riconoscere che nella natura della persona umana
sussiste la bonta. Il problema dell’utopia ottimista
dei liberali consta nel fatto che essa non prende in
considerazione il peccato originale di cui ci illumi-
na la rivelazione cristiana, testimoniato dall’intera
storia dell'umanita. E siccome la natura dell'vomo &
stata corrotta, & incline al male. Per cui & utopistico
pensare che la persona umana diventerd bella, in-
telligente e buona da sé. Ecco perché I'educazione
& necessaria. Ecco perché ci vogliono delle buone
strutture sociali. Il realismo cristiano tiene presente
che I'vomo & portatore dell'immagine di Dio, che
I'vomo & buono ma tiene presente anche il peccato
originale e la conseguente inclinazione dell'vomo
al male. La filosofia cristiana & caratterizzata da
questa riflessione equilibrata, su cui poggia la dot-
trina sociale della Chiesa. E' questa filosofia a ren-
dere posssibile la maturazione dell'vomo completo,
ivi compresa la sua apertura trascendentale — che
ne costituisce la sostanza.

12. La dottrina cristiana & compresa nella dottrina
sociale della Chiesa, rapresentata, da parte cattoli-
ca, dalle encicliche sociali dei Papi e, da parte pro-
testante, dall’etica sociale. Tale dottrina ovviamente
non & identica al programma politico di nessuno dei
partiti politici. Lambito entro il quale i cristiani del
mondo possono cercare le risposte alle sfide della
societd pud essere invece definito con molta pre-
cisione: ed & |'ambito della dottrina sociale della
chiesa. Se un partito o un politico non si impegna a
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rappresentarne le tesi fondamentali, non pud defi-
nirsi partito o politico cristiano.

La dottrina sociale della chiesa ed i programmi
politici dei partiti cristiani non sono identici ma non
sono nemmeno indipendenti I'una dagli altri, per-
ché la politica cristiana & cristiana in quanto accetta
come punto di riferimento la dottrina sociale della
chiesa.

Vediamo un esempio in cui possiamo cogliere
la differenza tra la concezione cristiana e quella so-
cialistica rispettivamente liberale. Su basi cristiane
ecco cosa possiamo dire ad un amico liberale: ma
si, hai ragione nel mettere in rilievo la dignita della
persona umana. Anche se noi affermiamo molto di
pib di quanto affermi il liberale piv liberale perché
noi diciamo che i diritti dell'vomo, la dignita dell’'vo-
mo non deriva da una qualche risoluzione parla-
mentare o da quella dell’Assemblea dellONU ma
dal fatto che noi vomini siamo creati ad immagine
e somiglianza di Dio. Per cui tutti, siano essi poveri
o ricchi, giovani o anziani, sani o malati, sono un
valore incommensurabile perché sono |'immagi-
ne di Dio. | diritti dell'vomo non sono elargiti dal
Parlamento e neanche dalle varie organizzazioni
internazionali bensi a priori dall’'ordine della cre-
azione, che poi vengono riconosciuti da un Parla-
mento oppure da una dichiarazione dei diritti uma-
ni. La concezione cristiana nel frattempo esprime
sempre una critica nei confronti dei liberali perché
questi ultimi interpretano la dignita della persona
umana separandola dalla comunita, deformando
cosi la dignita in individualismo, il che rappresenta
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una mutilazione della completa personalita umana,
essendo separata dai riferimenti comunitari. Per cui
il cristianesimo contrappone al concetto dell’indivi-
dualita dei liberali il concetto della personalita che
fa sempre riferimento all'aspetto comunitario della
persona umana.

Per quanto riguarda la concezione socialistica
ci troviamo di fronte ad un simile esagerazione uni-
laterale. Al riguardo di tale concezione - e a questo
punto vorrei accentuare che qui penso ai socialisti
classici, a Marx e alla sinistra classica - possiamo
dire a un amico siocialista: ma si, hai ragione nel
mettere in rilievo la natura comunitaria dell'vomo.
Anzi, noi affermiamo di pib dei socialisti, perché &
una solidarietd incommensurabilmente maggiore
vedere Cristo nell’altra persona rispetto a pensare
che i problemi dell’esistenza umana debbano es-
sere risolti dai sistemi sociali dello Stato. La conce-
zione cristiana esercita nel frattempo una critica nei
confronti del socialismo perché i socialisti — per lo
meno quelli classici — esagerano fino agli estremi
nell’accentuare il carattere comunitario dell’'vomo,
fino a farlo diventare nient'altro che una vite insigni-
ficante del grande meccanismo. La persona finisce
col perdere la propria importanza. Pensiamo un at-
timino alla concezione marxista della classe in cui
I'individuo come tale non & nemmeno presente, se
non come membro della propria classe. Secondo
I'edizione nazionalsocialista della stessa concezio-
ne & nella razza che l'individuo si dissolve, si perde.
Per cui la concezione cristiana esercita sempre una
critica forte nei confronti di quella socialistica, per-
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ché quest'ultima scivola nel collettivismo e I'indivi-
duo, la persona perde la propria importanza.

Dal punto di vista della storia della filosofia
il problema constava sempre nel fatto che I'indivi-
dualismo liberale e il colletivismo socialista rappre-
sentavano chiaramente la mutilazione della perso-
nalitd umana completa, erano degli unilateralismi.
Il quesito & questo: il principio della personalita e
quello della comunitd come possono essere uniti tra
di loro2 Nella dottrina sociale cristiana la soluzione
a tale quesito fu data da San Tommaso d’Aquino
con il principio di sussidiaritd, di aiuto reciproco. Lui
disse questo: dall’ordine della natura consegue che
quello che una comunita minore riesce a fare, non
le pud essere tolto da una maggiore. | problemi de-
vono essere risolti ove essi si trovano secondo 'or-
dine della natura, ma qualora la comunita minore
non fosse in grado di risolverli, deve essere aiutata,
in modo perd che in un secondo tempo essa sia in
grado di aiutare se stessa. Tale pensiero rifiuta la
concezione liberale secondo la quale tutti devono
risolvere i propri problemi e chi invece non ci rie-
sce tanto peggio per lui o per lei. Nel frattempo
rifivta anche la concezione socialistica che vuole,
in maniera infantile, inquadrare la vita della perso-
na umana in modo da poterla vivere, vegetando,
a colpi di sussidi statali. Per cui quindi i principi di
personalitd, di solidarieta e di sussidiarieta costitui-
scono la triplice dottrina sociale della Chiesa nel cui
ambito pud muoversi la politica cristiana. Colui che
non considera propri questi tre principi, non pud es-
sere un politico cristiano inteso nel senso filosofico.
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13. Quando Gesb dice che nemmeno una virgola
della legge va persa si potrebbe dire di lui — in base
alla logica della politologia - che & un fondamen-
talista di destra, e quando si identifica con i poveri
si potrebbe dire che & un rivoluzionario di sinistra.
Non é che la democrazia cristiana si collochi
tra la destra e la sinistra. Il giusto approccio - dal
punto di vista della filosofia della stroria e della te-
oria politica — & quello che afferma che i valori di
fondo tradizionali e sociali, qualificati oggi come
valori della destra e della sinistra, costituiscono nel-
la dottrina cristiana un’unita primordiale. La triplice
unitd della libertd, uguaglianza e fratellanza, di
ispirazione cristiana, venne secolarizzata dall’illu-
minismo e, in seguito alla rivoluzione francese, ven-
ne smembrata con delle esagerazioni unilaterali.
La liberta si distorse nel liberalismo individualista,
I'uguaglianza nel collettivismo socialista ed ambe-
due hanno fatto a meno della fratellanza. Solo la
democrazia cristiana ha salvaguardato la triplice
unita originale poggiata sul fondamento cristiano.

14. | concetti, divenuti poi valori di fondo del -
beralismo e del socialismo - liberta, uguaglianza
e fratellanza, rivendicazioni della rivoluzione fran-
cese — sono, nelle loro radici e nella loro sostanza,
concetti cristiani. Che poi venivano secolarizzati
con delle interpretazioni unilateralmente esagerate
& un'altra questione, ma essi sono fondamentalmen-
te valori cristiani, con radici cristiane, per cui noi,
democratici cristiani, questi insegnamenti dobbiamo
accettarli come valori e - mettendoli al loro posto
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giusto, ricollocandoli nelle correlazioni della visione
completa dell'vomo — dobbiamo professarli come
valori propri.

Ne consegue che la concezione cristiano de-
mocratica-cristianosocialista — in base all’ intercon-
nessione con i valori liberali da un lato e con quelli
socialisti dall’altro — garantisce I'opportunita pecu-
liare alle democrazie cristiane di realizzare certi
collegamenti in ben due direzioni. Per cui mi per-
metto di avanzare un’osservazione: la democrazia
cristiana & in grado di muoversi in un certo senso
senza spostarsi, a seconda della scelta dell’accento
da porre o al collegamento con i valori liberali o
a quello con i valori socialisti, senza rinunciare a
qualunque dei propri valori e senza venire a trovarsi
in una contraddizione interiore. (Mentre invece tale
contraddizione interiore & evidente nel caso del col-
legamento tra liberalismo e socialismo. | liberali vo-
gliono una liberta piv illimiata possibile, i socialisti
vogliono imporre l'uguaglianza, anche se forzata.
Ma se esiste la liberta — siccome le persone non
sono uguali — I'uguaglianza & bella e spacciata. Se
invece l'uguaglianza viene imposta, & la liberta che
viene necessariamente limitata.)

15. La storia del communismo come religione atea
ebbe inizio, secondo me, con l'interpretazione del
profeta Isaia, con i canti Ebed Jahvé che parlano
del Servo del Signore che soffre, ma che con la sua
soffferenza, eleva l'umanita. Secondo I'interpreta-
zione del cristianesimo il Servo del Signore & Cristo,
secondo quella ebraica invece & Israele. Marx non
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ha fatto altro che secolarizzare quest'ultima inter-
pretazione, applicandola al proletariato. Il Regno
dei Cieli, la Gerusalemme Celeste vennero trasfor-
mati in communismo. | segni di Dio, che & I'Assoluto
— come per esempio |'eternitd, etc — vennero trasfe-
riti alla materia. Ma tutto questo pud essere colto
anche sul piano iconografico, Marx-Engels-Lenin
corrisponde alla Santa Trinita - I'idea unica pren-
de corpo in tre persone -, || Capitale di Marx e il
Manifesto Communista ai Vangeli, i martiri del mo-
vimento operaio ai martiri paleocristiani, le marcie
communiste ai canti ecclesiastici paroslavi, la sfilata
del 1-mo maggio alla processione di Pasqua. Lenin
a che pro fu imbottito di balsami? Lo mummificarono
perché in questo modo volevano diciamo surrogare
le reliquie dei santi che, dopo il 1917, vennero tolte
al popolo russo e pubblicamente profanate.

16. Gysrgy Lukécs considerava a priori un dato
di fatto — anche se si guardava bene dal dichiararlo
- che lui e i suoi consimili fossero aprioristicamente
destinati ad esercitare il potere. Ammettiamo che
credessero davvero di essere eletti per rendere fe-
lice I'umanita, magari anche a costo di farla crepa-
re. La grande “attrazione” di Lukdcs consisteva nel
fabbricare una qualche ideologia atta a dimostrare
perché fossero proprio loro ad essere destinati ad
avere il potere politico. Il punto di partenza gli fu
offerto da Marx. Infatti secondo la visione marxista
la coscienza degli uomini & falsa, tutte le coscien-
ze sono false, ad eccezione della coscienza pro-
letaria che non & una coscienza falsa. Solo che i
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proletari non sapevano di avere la coscienza non
falsa e per di piu coloro che avevano formulato tale
affermazione non sembravano affatto dei proleta-
ri. La risposta lukacsiana a tale contraddizione fu
questa: colui che afferma che tutta questa storia &
una idiozia bella e buona, contraddittoria persino
all'interno del proprio sistema, altro non farebbe
che dimostrare di avere la coscienza falsa quindi
non pud a priori avere ragione, e se continua ad in-
sistere il compagno Lukdcs lo fucilera eventualmente
di propria mano. In sostanza abbiamo a che fare
con un’équipe d'avanguardia, destinata a priori al
potere, che la coscienza non ce |'ha falsa quindi ha
ragione; poi ci sono i proletari che in principio non
hanno la coscienza falsa sol che non lo sanno, ma
eccoci |'équipe d'avanguardia che invece lo sa per
cui li rendera felice che lo vogliano o no; e poi ab-
biamo coloro che sono contrari a tutta questa storia
da cui consegue chiaramente che hanno la coscien-
za falsa, quindi non hanno ragione.

17. 1l punto di partenza delle scienze economiche
consiste nell'ipotesi del ,comportamento razionale”
della gente, intesa come principio di utilita. L'utilita-
rismo assolutizzato & perd un errore antropologico.
Infatti perché mai un banchiere sarebbe piu razio-
nale (in altri temini, ,massimizzatore di utilita”) di un
monaco carmelitano? In fin dei conti vi & forse un
investimento piU lungimirante e profittevole dell’eter-
nitd? O perché mai sarebbe piv razionale ed utile
investire i miei soldi in azioni anziché per esempio
nella famiglia, andando in villeggiatura con i figli2 Il

DEMOCRAZIA CRISTIANA 3 2 3



danaro, il lavoro, il tempo investiti nell’istruzione dei
figli, nelle esperienze coesive o nei beni spirituali ed
intellettuali perché sarebbero meno razionali o utilie
Il punto & che il loro valore deve essere misurato in
un diverso sistema di coordinate. E” in questa corre-
lazione che ho messo in rilievo I'importanza della
svolta antropologica. Anche |'economia ha un mare
di condizioni e proiezioni che nel senso stretto della
parola non sono di carattere economico. Per esem-
pio la morale.

18. Si delinea chiaramente un circolo vizioso. A
suo tempo fu l'incapacita e la disumanita del capi-
talismo selvaggio, che non potevano essere sma-
scherate, a far si che I'vtopia del marxismo diven-
tasse |'illusione della realtd; ora invece sembra che
siano |'incapacita e la disumanita anche storica-
mente dimostrate del marxismo a fare lo stesso con
il capitalismo selvaggio. Abbiamo sofferto il socia-
lismo reale - i cui fardelli ci gravano a tutt'oggi sulle
spalle — perché il potere di allora non ha voluto
dare ascolto alle critiche volte a dimostrare i suoi
errori, e nemmeno alla dottrina sociale atta a con-
sentire lo sviluppo completo della persona umana.
Ora - nellincantesimo del capitalismo selvaggio
- pare che non si voglia ascoltare la critica del-
lo stesso. Sarebbe una follia ricadere in quel tipo
di capitalismo della cui incapacita e disumanita ci
si poteva gid persuadere e su cui anche la storia
- insieme alle encicliche — ha gia pronunziato il
verdetto.
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19. La crisi attuale & la crisi della politica econo-
mica neoliberale, I'indizio del su fallimento storico.
E’ il fallimento del mito della ,mano invisibile”, il fal-
limento di quella ideologia che predicava che nel
campo dell'economia, degli affari finanziari non &
necessario |'intervento dello Stato, tanto I'economia
e poi il mercato si autoregoleranno. Nel nome di
questa politica liberale lo Stato prima & stato distrut-
to e ora invece la stessa attende che sia lo Stato a
salvare la situazione. Papa Giovanni Paolo II, dopo
il fallimento del marxismo, ha ammonito il mondo
dicendo che il fallimento storico del socialismo reale
non pud significare I'apoteosi del capitalismo sel-
vaggio liberale.

20. Leleggi del mercato devono regnare in alcuni

campi della vita, per esempio nell’economia, e ce ne

sono degli altri che non devono fondamentalmente

essere dominati dalle leggi del mercato bensi dalla

solidarieta e dalle responsabilita dello Stato. Sono
) s A

quelli della sanita, dell’istruzione e della cultura.

21. Questo Paese & stato depredato ben due vol-
te, grosso modo dalla stessa cricca, dallo stesso
gruppo di interessi, dalla stessa rete, il nome im-
porta poco. Dopo la seconda guerra mondiale si
erano fatti avanti dicendo che la proprieta privata
é cosa cattiva, e con lo slogan della nazionalizza-
zione hanno tolto alla gente la terra, il negozietto, la
casa, qualunque cosa uno avesse. Durante e dopo
il cambio di regime invece hanno detto che la pro-
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prieta statale & cosa cattiva, la proprieta privata &
cosa buona, e hanno svenduto i beni statali rimasti.

22. Dobbiamo respingere I'ingiustizia della priva-
tizzazione - in realtd del depredamento della pro-
prietd nazionale - perché la privatizzazione & contra-
ria agli interessi vitali della nazione quando distacca
la proprieta privata dal bene pubblico, quando essa
non significa pit lo sviluppo ma lo strangolamento
della concorrenza ungherese e la monopolizza-
zione del mercato ungherese ad opera di stranieri,
quando essa non significa I'ampliamento dei servizi
bensi I'extraprofitto degli investitori che la gente deve
pagare oltre al prezzo dei servizi. La proprieta sta-
tale non pud essere una preda libera - e dobbiamo
richiamare |'attenzione anche sul fatto che essa non
& esente da ipoteche. E non lo & perché |'ipoteca ¢,
é costituita dal valore del lavoro mai pagato di tan-
te generazioni. Pensiamo un attimino al fatto che ai
tempi del socialismo lo Stato ha ritenuto, cioé non ha
pagato una parte notevole del salario dei lavoratori
con il pretesto che in questo modo avrebbe garanti-
to assistenza sanitaria gratuita, sicurezza sociale ed
una degna pensione. E lo Stato socialista lo ha ga-
rantito non solo in una legge apposita ma nella stes-
sa Costituzione. Per cui lo Stato non ha un debito solo
esterno, di tantissimi miliardi di Euro, nei confronti dei
creditori stranieri ma anche verso i propri cittadini. E,
secondo il diritto naturale, il suo obbligo nei confronti
delle persone impegnate nella lotta per la sopravvi-
venza & piv forte di quello legato al profitto degli in-
vestitori. Ovviamente occorre tener presente le realta
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politiche, il fatto che lo spazio di manovra economi-
co & ben stretto — ma |'ordine morale comunque non
puo essere messo tra parantesi.

23. Per un dogma neoliberale del secolo scorso
si insiste sulla supremazia dell’equilibrio finanziario
che deve essere sovrapposto a tutto. Noto fra pa-
rentesi che se questo fosse davvero cosi, il Paese
migliore del mondo sarebbe la Somalig, infatti con
spese zero ed introiti zero I'equlibrio non pud esse-
re messo in discussione. Noi siamo del parere che
I'equilibrio della finanza pubblica effetivamente &
importante ma non costituisce |'unico punto di vista.
Sul suo altare non possono essere sacrificati i punti
di vista né della crescita economica, né delle politi-
che sociali. Dico anche per questo che lo Stato deve
costringere le banche e le multinazionali ad addos-
sarsi una parte proporzionale dei gravami.

24. \a dottrina sociale cristiana non strumentaliz-
za il conflitto tra lavoro e capitale, bensi preferisce
promuovere il consenso lavoro-capitale. Il compito
é quello di umanizzare il capitale.

25. Lobiettivo & che sempre piu persone arrivino
ad aver sempre piU proprietd ma in modo che tali
proprietd costituiscano un bene non solo per loro
ma anche per altri.

26. Tutta questa compagnia liberal-sinistra-verde

ha una idea fissa, una specie di dogma, secondo
cui il progresso del mondo procede con la perdita
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delle religioni, con la scomparsa delle nazioni, con
I'estinzione della famiglia. Questo & quanto questa
gente considera come sviluppo. Partendo da que-
sto punto di vista per loro & proprio inconcepibile
perché mai un ex-paese socialista consideri impor-
tante la religione, le Chiese, la nazione, consideri
importante la famiglia, intesa come matrimonio di
un vomo e di una donna, e quindi tutto quanto noi
facciamo &, dal punto di vista loro, diametralmente
opposto a quello che loro pensano sia il progresso.
Noi invece pensiamo che quel che loro considerano
come progresso altro non & che devianza.

27. le due concezioni politiche diverse della de-
mocrazia cristiana e dei partiti verdi hanno una
parte comune chiamata difesa dell'ambiente/della
natura. Ma vi & anche una divergenza sostanziale:
infatti noi professiamo la difesa dell’'ordine della na-
tura nella sua integralitd, intesa anche come difesa
della cultura, cioé anche in relazione della persona
umana e della societa.

| verdi riconoscono la natura ed il suo ordine —
in modo illogico - solo in relazione ai minerali, alle
piante, agli animali, mentre nel caso delle persone
umane e della societa la loro ideologia diventa an-
tinaturale: matrimonio tra persone dello stesso ses-
so, aborto, eutanasia, propaganda a favore dell'u-
so degli stupefacenti.

Noi professiamo che l'ordine della natura ri-
flette I'ordine della creazione — proprio nella sua
integralita: quindi non solo in relazione al mondo
che circonda |'vomo ma anche in quella alla perso-
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na umana e all'ordine della societd — per cui la no-
stra professione politica dichiara che la difesa della
natura & la difesa della creazione!

28. E' stato Heidegger ad affermare che nessuna
scienza speciale & in grado di autodefinirsi, di defi-
nire la propria metodologia ed i limiti della propria
competenza. Che cosa sia quindi la matematica
non & una questione attinente alla matematica, che
cosa sia la metodologia della chimica non & una
questione attinente alla chimica e che dove siano
i limiti della competenza della biologia non & una
questione attinente alla biologia. Sono delle que-
stioni teologiche, filosofiche, morali. Lo stesso vale
per le scienze sociali. La Chiesa quindi ha un ruo-
lo profetico e un compito didattico peculiari anche
sotto questo aspetto e pensando, per esempio, alla
clonazione, alla manipolazione genetica e a cose
del genere, si pud vedere che si arriverebbe alla
catastrofe dell'umanita se — in conseguenza di una
interpretazione errata della giusta autonomia dei
settori parziali si volesse ignorare questa missione
peculiare della Chiesa. Dal fatto che un settore del-
la scienza sia tecnicamente in grado di fare un qual-
che cosa non consegue affatto che abbia anche la
liberta di farlo! Ovviamente le scienze naturali, le
scienze sociali, la politica hanno la loro giusta auto-
nomia ma tale autonomia mai e poi mai pud essere
autonoma in relazione alla morale.

29. Ecco lanostra presa di posizione, la posizione
di noi cristiani democratici: al di sopra della Costitu-
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zione scritta, del diritto positivo vi & il diritto naturale
e, siccome |'ordine della natura riflette I'ordine della
creazione, in questa correlazione questa & la real-
ta definitiva. Pe le questioni definitive il Parlamento
non pud assumere il ruolo di Dio. Da questa nostra
affermazione consegue anche la nostra posizione
riguardo alla difesa del feto. Siccome dal punto di
vista della vita umana il fatto che I'embrione sia di
un mese, di quattro o di otto, che si trovi all’interno o
al di fuori dell'utero non fa nessuna differenza né lo-
gica, né filosofica, né scientifica, se 'embrione pud
essere condannato a morte solo in base alla sua
etd — perché il Parlamento ha deciso in questo sen-
so — la vita di qualunque persona umana, secondo
la stessa logica, pud essere distrutta in base all’eta
o allo stato di salute.

30. Cisono deitempi in cui il pannolino messo ad
asciugare sullo stenditoio assume anche il signifi-
cato della bandiera nazionale quale simbolo della
volonta di vivere degli ungheresi.

31. La formazione della realtd sociale ed il pro-
nunciamento della veritd insieme potranno far si che
I'opinione pubblica registri un cambiamento anche
in ralazione al diritto alla vita. Realismo politico e
segno profetico, ecco la mia ars poetica.

32. Se, nonostante io abbia fatto di tutto in difesa

della vita, vengo rifiutato, comunque resta il segno
profetico di contraddizione.
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33. Se a riguardo del matrimonio, unione fra un
vomo e una donng, rinunciassimo alla definizione
poggiante sull’ordine naturale, estendendola p. e. a
due vomini o a due donne, non dovremmo conside-
rare tali varianti come discriminatori nei confronti di
altre formazioni? Per esempio nei confronti del ma-
trimonio poligamo con piu mogli2 Se rinunciamo al
concetto ,uomo e donna” perché non rinunciamo al
numero, cioé ,all'uno”2 Se due uomini possono spo-
sarsi, perché non lo possono fare in tre2 Fino a che
punto arrivano i limiti del matrimonio? Siamo chiari:
lo Stato ungherese non difende e non sostiene sul
piano materiale e su quello morale 'istituzione del
matrimonio e della famiglia per finanziare ,l'auto-
realizzazione sessuale” dei cittadini, ma perché & in
questo contesto che nascono e vengono cresciuti i
figli che manterranno la societd e la nazione.

34. Non abbiamo intenzione di sigmatizzare
queste persone, basta che non definiscano le loro
relazioni come matrimonio, essendo questo un con-
cetto sacro, e non possano adottare dei figli perché
il diritto costituzionale di un bambino allo sviluppo
sano & piu forte dell’esigenza delle coppie omoses-
suali di avere dei figli. E non rinunciamo, perché non
possiamo rinunciare al nostro diritto e dovere di de-
finire, in base all’'ordine della natura ed alla dottrina
cristiana, il peccato come peccato.

35. Essitrasformano il loro modello di vita deviato
in una ideologia politica.
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36. F irresponsabilita gravissima — anzi, & un at-
teggiamento carico di pregiudizi — stigmatizzare
dati di fatto, esperienze quotidiane, fatti sociologici
come pregiudizi, infatti in seguito vengono relativiz-
zati i pregiudizi veri e propri.

37. Questi programmi affermano di essere dei
reality-show”. Chiaramente non si tratta della re-
alta, ma solo di un segmento della realtd, di un suo
angolino subculturale pervertito, direi, ma siccome
lo si presenta come se esso fosse la realtd stessq,
col tempo effettivamente viene a crearsi questa re-
alta nella societd, secondo la prassi delle profezie
autorealizzanti. Ed & per questo che si impone la
responsabilitd dello Stato relativa ai media circa i
programmi presentati.

Vediamo un po’ i media commerciali. lo non
metto in dubbio il diritto dell’investore di fare de-
gli investimenti. Ma perché poi uno investe in un
medium commerciale? Ci investe perché vorrebbe
ottenere un profitto il piU alto possibile. Se potes-
se ottenere un profitto ancor piU grande in un altro
campo, & li che investirebbe i propri soldi. Qual’é
quindi l'obiettivo del medium commerciale2 Quello
di realizzare un profitto il piu alto possibile per I'in-
vestitore. E come pud realizzare tale profitto? Esclu-
sivamente con le entrate degli introiti pubblicitari.
Gli spazi pubblicitari non possono essere aumentati
all'infinito perché, da una parte, il giorno consta di
24 ore, e, dall'altra, perché se i tempi pubblicitari
superano un certo livello, gli spettatori abbandona-
no |'emittente. L'audience diminuisce, di conseguen-
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za diminuisce anche il valore dei tempi pubblicitari,
quindi diminuisce anche il profitto dell’investitore.
Far crescere il profitto & possibile solo facendo cre-
scere |'audience. Piu sale 'audience e piu sale il va-
lore del tempo pubblicitario. E come & possibile far
crescere |'‘audience? Purtroppo devo dire che non
necessariamente tramite la presentazione di cose
belle, buone ed intelligenti, ma di quelle pit aber-
ranti ed oscure. E lo si fa senza un minimo di scru-
poli, infatti 'unico obiettivo & quello di aumentare il
profitto. Ed eccoci qua al ruolo dello Stato che dice:
gentili investitori, avete, certo, diritto al profitto, ma
anche noi abbiamo il diritto di dire di no a certe
cose, in difesa della societa.

38. Cercherd di mettere in luce il ruolo dei media
con un esempio: se entro, diciamo, in un ristorante
cinese e mi viene messo davanti un menu dal quale
posso sciegliere tra un hu-tulu e un ku-tuly, in realtd
non ho nessuna scelta perché non ho la piv pallida
idea di cosa siano questi piatti. Se invece mi si scrive
anche in ungherese (o in italiano) che il primo vuol
dire carpa fritta ed il secondo oca arrosto, posso
per davvero scegliere nel vero senso della parola.
Orbene i media offrono alla gente hu-tulu e ku-tulu.
Tutta la costruzione della democrazia parlamentare
poggia sull'idea delle libere elezioni. Solo che, e
la cosa diventa sempre piU chiara anche su scala
mondiale, nel mentre la separazione dei poteri &
elaborata fino ai minimi dettagli, i media che gio-
cano un ruolo decisivo per l'esito delle elezioni - e
quindi anche per la formazione dell’intero organi-
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smo dello Stato — in realtd non sono soggetti ad al-
cun controllo costituzionale ma si trovano nelle mani
di certi gruppi di interesse finanziari ideologici. Per
questo io affermo che la democrazia parlamenta-
re dipende dalla vera liberta delle elezioni, il che
vuol dire non solo |'esclusione di truffe elettorali ma
anche delle garanzie vere e proprie affinché certi
gruppi di interesse non possano manipolare con il
loro potere mediatico |'opinione pubblica e quindi
le elezioni stesse.

39. Strani giocolieri si esibiscono ovunque nel
mondo, ed in particolare in Ungheria, in un giochi-
no peculiare con i concetti. L'intellighenzia secolare,
avendo nelle mani i media, il monopolio mediatico,
definisce in maniera arbitraria i singoli concetti e
poi li inculca nella societa, ormai distorti dalla loro
nuova definizione. Il concetto viene investito di una
definizione che comprende al massimo i segni con-
tingenti di esso abbandonandone i segni sostanzia-
li, e poi, usando questa definizione completamente
arbitraria come se fosse gia parte nel linguaggio
pubblico, arriva a delle conclusioni del tutto sor-
prendenti e bizzarre. E" quindi di importanza vitale
chiarire concettualmente il nostro proprio sistema di
idee, dobbiamo noi stessi definire i nostri concet-
ti perché in caso contrario ci abbandoniamo alla
mercé di quell’intellighenzia mediatica che forma
questi concetti a seconda dei propri interessi politici.

40. Il governo ungherese di sempre & responsa-
bile in primo luogo, in secondo luogo ed anche in
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terzo luogo nei confronti della nazione ungherese
e non nei confronti di Bruxelles, di Washington, di
Mosca, della Banca Mondiale o di chiunque altro.

41. E' scandaloso per noialtri ungheresi dover
sentirci dire che abbiamo aderito all’Europa un
paio d'anni fa, perché dove saremmo mai da mil-
lecento anni — o chissa da quando - se non in Eu-
ropa? E, rovesciando i termini, dove mai sarebbe
quest'Europa se noi non fossimo stati presenti in
questa Europa ormai da un millennio, a partire dai
tempi del nostro Santo Stefano, re d’Ungheria, con
tutte le nostre radici spirituali. Perché eravamo noi a
difendere questa Europa per mille anni, versando il
nostro sangue, contro i tartari, contro i turchi e — per
usare un eufemismo diplomatico - contro altre for-
mazioni del paganesimo orientale. Ed & per questo
che noi non dobbiamo affatto salire le scale della
servitu per entrare di soppiatto nell’Unione Europea
e, una volta entrati, starci accucciati, da parenti po-
veri, dobbiamo invece occupare con dignita il no-
stro posto che ci siamo meritati con il nostro lavoro
storico, perché se noi stessi non ci rispettiamo - nes-
suno ci rispettera. E se noi non conosciamo e non
facciamo conoscere i nostri propri valori — nessuno
ci apprezzera.

42. Dopo aver sopravvissuto alla persecuzione
bolscevica orientale dei cristiani fu unesperienza
dolorosa confrontarci con I'anticristianesimo oc-
cidentale, tipo massonico, con la provocazione
dal titolo ,Progetto di Costituzione Europea” che
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sotto I'aspetto dei valori di fondo dell’essere euro-
pei voleva far riferimento alla civilta greco-latina
ed alla corrente chiamata illuminismo mentre non
era disponibile nemmeno a far menzione del cri-
stianesimo. Cid & chiaramente una falsificazione
della storia. Infatti nella storia europea, per quanto
riguarda le radici, erano presenti, oltre alla cultu-
ra ellenistica e al diritto romano, anche |'etica del
Vecchio Testamento e |'organizzazione germani-
ca dello Stato - basti pensare a Carlo Magno -,
ma con questi blocchi di pietra fu il cristianesimo
a costruire la cattedrale: il miracolo chiamato ci-
vilta europea. Questa Europa, che lo voglia o no,
& una civilta cristiana perché, in modo paradossa-
le, persino la sua negazione - da Voltaire sino a
Marx — pud essere interpretata solo su basi cultu-
rali cristiane. Non a caso si & cercato di indicare
LVilluminismo” come riferimento in maniera accen-
tuata, nonostante esso non sia altro che una delle
tantissime correnti di idee europee. Difficilmente
riesco a liberarmi dal pensiero che la spiegazio-
ne di tanta attenzione da parte di queste forze si
trovi nell’essere legate alle tradizioni anticlerica-
li, giacobine. Dobbiamo vedere e far vedere con
chiarezza che dalla questione del riferimento al
cristianesimo consegue un‘altra questione: |'Unio-
ne Europea avrd o meno la propria anima? Sard
una comunitd spirituale-culturale oppure una mera
impresa economica? Un futuro infatti ce I'avra solo
se avra un contenuto spirituale — come testimonia
la storia. Cristianesimo ed Europa sono inscindibili
I'uno dall’altra. Per essere piv precisi: il cristianesi-
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mo potrebbe esistere senza |'Europa ma |I'Europa
non potrebbe esistere senza il cristianesimo!

43. Ci sono due false idee in giro. La prima &
quella della compagine liberal-sinistra ungherese
che guarda all’Unione Europea come compimento
ed obiettivo della storia magiara. Il che non & altro
che un errore bello e buono. La storia ungherese
I'obietttivo ce |I'ha in se stessa e non in una qualche
organizzazione internazionale. Laltra idea falsa,
un altro errore & quello di nutrire dei sentimenti ostili
nei confronti dell’Unione Europea, mossi di primo
impeto. Questo — sul piano dei sentimenti — lo pos-
so anche capire da un certo punto di vista. Solo
che dobbiamo renderci conto di una situazione: se
I'Unione Europea non esistesse cosa ci sarebbe al
suo posto? Anch’io sono estremamente critico nei
confronti della burocrazia di Bruxelles, soprattutto
nei momenti in cui sono dei burocrati, da nessuno
mai eletti, ad emettere dei verdetti contro i governi
di Paesi sovrani, eletti dal popolo. Ma a questo pro-
posito |'obiettivo della nazione ungherese, da un
punto di vista sobrio, razionale, & comunque quello
di far affermare i propri interessi nazionali all’inter-
no dell'Unione Europea. Non dobbiamo cedere a
coloro che vogliono costringerci a rinunciare alla
nostra identitd, ma non & troppo opportuno nean-
che prendere la rincorsa per urtare il capo al muro
di calcestruzzo.

44, |'Unione Europea non & I'obiettivo storico della
nazione ungherese me un mezzo della sua soprav-
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vivenza: siamo filo-UE nella misura in cui cid corri-
sponde agli interessi vitali della nazione ungherese.

45. Siamo critici nei confronti dell’Unione, ma
fedeli all'eredita dei padri fondatori. La UE vive in
peccato ma non fu concepita nel peccato.

46. La burocrazia di Bruxelles e il Parlamento
Europeo mirano a sovrastare agli Stati nazionali e
a realizzare una specie di Stati Uniti d’Europa. |l
fatto perd & che i padri fondatori dell’Unione Euro-
pea avevano sognato un mondo, chiamato Unio-
ne Europeq, fondato sull’'Europa delle nazioni - e
peraliro sull’'Europa delle nazioni dalla cultura di
ispirazione cristiana, e per niente una sorta di Stati
Uniti d’Europa. Che poi non sono voluti dalla mag-
gioranza dei cittadini europei, tra cui neanche da
me. Ecco perché & importantissimo che la Legge
Fondamentale dell'Ungheria non dichiari la nostra
rinuncia ad una parte della nostra sovranita a favo-
re dell’Unione Europea ma precisa in proposito che
una parte della nostra sovranita viene esercitata da
noi stessi insieme ad altri Paesi. Una differenza piv
che grandel!

47. |l Paese di Santo Stefano Re non potra mai
essere un califfatol Ma neanche una cosiddetta
societa parallela. Riguardo alla comparazione del-
le tre religioni: I'ebraismo non vuole far diventare
ebreo nessuno dei non ebrei, il cristianesimo & una
religione missionaria, non costringe nessuno a fare
niente, essendo la fede clemenza che pud essere
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accettata solo di libera volonta. L'islam invece & una
religione conquistatrice. Bisogna leggere il Corano
e la storia dell’islam. lo rispetto I'islam come religio-
ne mondiale e grande cultura ma vedo anche che
il tentativo dell’introduzione della sharia e il djiha-
dismo diventeranno, prima o poi, parte della real-
ta. E da questi pericoli che dobbiamo preservare
la nazione. Peraltro ne abbiamo un’esperienza di

150 anni.

48. Ritengo proprio scandalosa I'indifferenza
con cui |'Europa si comporta nei confronti della per-
secuzione dei cristiani, accettando la prassi dei due
pesi due misure: mentre in certi Paesi islamici vengo-
no giustiziati coloro che si ravvedono ma anche se
solo regalano il Vangelo al prossimo, in Europa si
moltoplicano a dismisura le moschee.

49. Cosa ne & stato di Parigi, della Francia, “del-
la figlia prediletta della Chiesa” all'ombra della
sharia? E’ proprio vero che |'attuale generazione
francese & I'ultima a poter vivere una vita francese
in Francia...

In Europa ci sono da una parte coloro che si
sono gia arresi o stanno per arrendersi, e dall’altra
ci siamo noi, in Ungheria e nell’'Europa Centrale,
che continviamo a combattere. Ungheresi, polac-
chi, cechi e slovacchi che combattiamo per poter vi-
vere una vita ungherese, polacca, ceca e slovacca
in Ungheria, Polonia, Cechia e Slovacchia.

Noialtri ungheresi crediamo nella continuita
della storia ungherese, nella magiarita eterna, noi

DEMOCRAZIA CRISTIANA 3 3 9



vogliamo trasmettere ai nostri figli I'eredita di San-
to Stefano Re, di Mattia Corvino, di Széchenyi, di
Pazmany, di Janos Arany e di Barték, la nostra sto-
rig, la nostra cultura, la nostra lingua, la nostra men-
talita. Perché la sopravvivenza, la conservazione
del nostro essere ungheresi in questa regione euro-
pea dei due grandi fiumi, del Danubio e del Tibisco,
& una missione che ha oramai 1100 annil

50. Ma I'Europa come ha fatto a ridursi a questo
punto? L'ideologia giacobina-bolscevica-massoni-
ca, le macchinazioni anticristiane stanno relativiz-
zando-attaccando-perseguitando il cristianesimo,
provocando cosi il vacuo della perdita d'identita. E
- dobbiamo riconoscere - la propaganda a favo-
re delle devianze provoca giustamente disprezzo e
ripugnanza da parte dei musulmani. E’ strano mai
sostenitori delle devianze pare non siano in grado
di capire che - se la nostra civilta cristiana dovesse
cadere a causa della perdita d’identita, della de-
cadenza e dell'immigrazione di massa musulmana
— gli islamisti taglieranno a loro per primi la gola,
mentre noi cristiani saremo gli ultimi ad essere de-
capitati. Dobbiamo vedere con la massima chia-
rezza che se riguardo alla migrazione commettia-
mo un passo falso, mai piv riusciremo a riparare il
danno.

51. lideologia che oggi domina il mondo - legata
al Partito Democratico negli Stati Uniti e agli socia-
listi-communisti-liberali-verdi nell'Unione Europea -
in realtd non vede nella migrazione una minaccia, al
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contrario, ci vede un‘opportunita, I'opportunita della
distruzione della scala di valori cristiano-conserva-
tori e soprattutto la distruzione degli Stati-nazione.
Infatti tutti questi valori, tutti questi Stati-nazione
sono estranei alle masse degli immigrati, per cui i
suddetti partiti considerano queste persone non solo
come loro futuri elettori ma anche come lo strumento
della relativizzazione definitiva dell’eredita cristiana
e della sopraffazione finale delle nazioni da parte
di quella che & chiamata “burocrazia di Bruxelles”.

52. Caritty nei confronti dei migranti ma autodife-
sa contro I'immigrazione.

La posta in gioco della battaglia contro |'im-
migrazione attuale & altissima: dipende da essa se
I'Europa resta Europa, e se I'Ungheria (= Magyar-
orszdg: Magyar/Magiaro orszdg/paese = Ma-
giaropaese, il Paese dei Magiari) restera Il Paese
dei Magiari, cioé Ungheria.

53. la responsabilith secondo l'ordine della natu-
ra — la classica dottrina cattolica sul dovere morale
- pud essere descritta con dei cerchi concentrici. |l
cerchio interno, cioé il dovere-responsabilita primario
& quello che ho nei confronti della mia famiglia, poi
segue quello nei confronti della mia nazione ed infine
quello nei confronti dell'umanita. Confondere queste
sfere di responsabilitd & un errore irrimediabile.

54, Innanzitutto dobbiamo rispondere alle do-

mande seguenti: noi chi siamo, qual’é la nostra mis-
sione e perché facciamo quel che stiamo facendo?
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Chi siamo noi2 La risposta consta di tre parti:
siamo noi 'unico partito storico, siamo noi |'unico
partito cristiano socialista e siamo noi l'unico partito
basato su una concezione del mondo.

Il KDNP (Partito Popolare Cristiano Democrati-
co) & l'unico partito storico in Ungheria. Dal 1944 —
anno in cui i nostri antenati avevano fondato questo
partito — in senso spirituale non siamo minimamente
cambiati. Non siamo cambiati perché la verita &
eterna. Ecco perché la formulazione di quelle che
sono le attualita nonché delle risposte date alle sfide
del presente cambia secondo la natura delle cose,
ma la base spirituale resta immutata perché pog-
gia sull'ordine naturale, sull’ordine della creazione.
Un partito democratico cristiano deve saper evitare
due trappole. Da una parte non deve, nell’incante-
simo dei cambiamenti, perdere la propria sostanza
e, dall'altra, non deve restare ancorato a delle for-
mulazioni divenute obsolete. Il nostro compito dun-
que & quello di rappresentare la veritd eterna nel
linguaggio della determinata epoca.

Che cosa vuol dire il concetto “partito cristia-
no socialista”? E’ importantissimo per noi esserne
consapevoli perché il campo politico, nel discorso
pubblico, si divide in destra e sinistra. Certo questo
é vero nel senso del linguaggio pubblico, e collocati
in questo sistema di coordinate noi siamo effettiva-
mente un partito di centrodestra, solo che di sistema
di coordinate non ce n’é uno solo ma in realta ce ne
sono due. Vi & un sistema di coordinate che mostra
i valori tradizionali nonché la loro negazione. Uno
degli assi & quello della famiglia, Chiesa e nazio-
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ne e |'altro & quello della loro negazione. In questo
senso noi siamo un partito marcatamente di destra,
conservatore, essendo difensori della famiglia e del
matrimonio, credendo nella missione delle Chiese
ed essendo dei patriofi. Il contrario di tutto questo,
la negazione di tali valori e posizioni, una specie di
antitesi era stata la SZDSZ (Alleanza dei Liberi De-
mocratici), ormai scomparsa. Con tutto questo perd
c'é anche un altro sistema di coordinate, quello
della giustizia sociale, in cui uno degli assi & quello
del lavoro e I'altro & del capitale. In questo senso il
Partito Popolare Cristiano Democratico & un partito
di centrosinistra moderato, infatti noi professiamo la
priorita del lavoro nei confronti del capitale e siamo
del parere che il capitale, la proprieta privata si che
hanno una proiezione sociale.

E noi siamo |'unico partito basato su una con-
cezione del mondo. Vedere con la massima chia-
rezza la problematica di tale fatto & di importanza
chiave. Il problema dei partiti basati su una con-
cezione del mondo sta nel fatto che la veritd non
coincide sempre con il pubblico gusto. Pensiamo
per esempio alla difesa della vita embrionale o del
matrimonio. In una situazione del genere si possono
commettere due errori. L'uno & quello di dimostrare
disinteresse nei confronti dei voti, tanto noi siamo
dalla parte della verita, qualunque cosa succeda.
Con questa impostazione ¢& facile ritrovarci nel ruo-
lo di una congregazione di devoti. Invece noi siamo
un partito politico, con |'obiettivo di formare la sto-
ria il che & possibile solo con il sostegno della mag-
gioranza della societq, in ultima analisi vincendo le
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elezioni. L'altro errore & quello di cadere nel pec-
cato di rinunciare ai nostri valori, a noi stessi solo
per avere piu voti. E allora perché facciamo tutto
quanto se abbandoniamo i valori a noi affidati, in
ultima analisi la verita2 La soluzione del problema,
la soluzione della problematica della verita e della
maggioranza consiste nell‘alleanza tra un partito
impostato su una concezione del mondo e un gran-
de partito di massa. Questa & l'alleanza tra il Partito
Popolare Cristiano Democratico e la FIDESZ (Alle-
anza dei Giovani Democratici). E questo ci consente
di non arrivare, da una parte, all’'abbandono di noi
stessi e di fare in modo che la dottrina cristiana pos-
sa essere presente nel campo politico nella propria
purezza, senza alcuna mutilazione, e, dall‘altra, di
garantire quel sostegno sociale atto a darci la pos-
sibilita di formare la storial Se un partito rinuncia
alla propria fonte si condanna a perdere la propria
spiritualita e quindi a cadere a pezzi. L'alleanza tra
la Fidesz e il KDNP (PPCD) & la garanzia per man-
tenere le nostre fonti e per raggiungere anche la
maggioranza degli elettori.

55. La nostra storia risale al 1944, al Partito Po-
polare Democratico di Istvdn Barankovics ed alla
tradizione dei movimenti cristiano-sociali che ave-
vano detto di no sia al capitalismo selvaggio sia
alla dittatura bruna e rossa. La base morale per
contraddire alla dittatura rossa ce |'aveva colui che
aveva avuto il coraggio di contraddire alla dittatura
bruna. La nostra storia a tutt'oggi ha quella pecula-
rietd che era sempre presente nella storia unghere-
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se: il pensiero di “trovarsi in mezzo a due pagani”.
Il che significa la difesa dell’eredita di Santo Stefa-
no Re condotta in mezzo al paleopaganesimo dei
socialisti e communisti crollati ed il neopaganesimo
dell’estrema destra emergente.

56. La storia del partito di Barankovics & una spe-
cie di prefigurazione storica dell’intera alleanza di
centrodestra civica, cristiana e nazionale, una sua
giusta storia normativa.
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In riva ai quattro-fiumi, sui tre-monti
il canto alla Maria Vergine
per sempre ungherese deve restare.

Séndor Sik: Alla Maria di Andocs

MAGIARITA'






57. Oltre alla patria celeste Dio ci ha dato an-
che una patria terrestre, quindi colui che diserta
i problemi piv gravi della propria patria terrestre
&, in qualche modo, infedele anche alla patria
celeste.

58. Tutte le nazioni rappresentano un valore
unico e irrepetibile. Nessuno & in grado di offrire
quella che & la magiarita all’infuori di noi, unghe-
resi. Se noi scompariamo dalla storia sara I'umani-
ta universale ad essere pib povera, ed in maniera
irreparabile, di un volto peculiare, di una melodig,
di un pensiero di Dio, di quello che noi chiamiamo
magiarita. Ecco perché noialtri ungheresi abbia-
mo, nei confronti dell'umanitd universale, il dovere
primordiale di salvaguardare, elaborare ed esi-
bire la nostra propria magiarita. Perché & questo
il regalo che solo noi possiamo dare all'umanita
universale.

59. Dobbiamo far fronte a due errori. Uno di essi
puod essere definito come un errore internazionalista
o cosmopolita, si tratta della concezione che nega
che la nazione sia un valore. Essa la considera una
reliquia sopravvissuta al passato, oppure una spe-
cie di provincialismo, un’antitesi de ,I'Uomo euro-
peo per eccellenza ” che invece non ha piu alcun
legame con il concetto della nazione. Non riesco
ad immaginarmi un depauperimento maggiore di
quello che colpirebbe I'umanita se i francesi non
fossero pit francesi, i tedeschi tedeschi, i polacchi
polacchi e gli ungheresi non fossero piu ungheresi.
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Questa concezione cosmopolita non rappresenta il
completamento della persona umana ma una sua
specie di mutilazione antropologica. L'internazio-
nalismo poi — progioniero della falsita della pro-
pria ideologia di classe - nutre un atteggiamento
espressamente ostile nei confronti della nazione.
(La lingua ungherese & molto precisa anche nell’e-
spressione magiara del concetto: inter-nazionale
= nemzet-kdzi, dove nemzet vuol dire nazione/
nazionale, e kézi corrisponde a ,inter”, ma letteral-
mente significa ,di mezzo”, ,che sta in mezzo a”,
cioé non accenna alla comunita delle nazioni ma
ad una condizione di stare in mezzo alle nazioni, a
una esistenza nel vacuo, a una esistenza mancata.)
L'altro errore & lo sciovinismo che, in base al diritto
alla vita di una nazione, nega il diritto alla stessa
di un’altra nazione. La concezione cristiana invece
considera valore ciascuna nazione, ed insegna che
ciascuna nazione ha il diritto all’esistenza, anzi, cia-
scuna nazione ha il dovere primordiale, proprio nei
confronti dell'umanita universale, di sviluppare al
massimo la propria ricchezza di valori e di renderla
accessibile all’'umanita universale.

60. In fondo quale & il senso della Stato? A che
serve lo Stato? A che serve lo Stato Ungherese?
Esso chiaramente non serve solamente ad emettere i
documenti dei cittadini oppure a provvedere alla ri-
parazione delle buche stradali. Certo tra i suoi com-
piti figurano anche questi, ma lo Stato ha un obiet-
tivo molto pib importante di queste cose, essendo,
in fin dei conti, non solo un gestore, un operatore
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di servizi ammministrativi ma |'autoespressione di
diritto pubblico e 'autoespressione politica, intesa
quest'ultima nel senso pit ampio della parola, del-
la nazione stessa. Quindi il senso e |'obiettivo del-
lo Stato consistono nel fare in modo che la qualita
della vita degli ungheresi migliori e che la nazione
ungherese continui ad esistere.

61. Il Parlamento Ungherese & responsabile in
primo, in secondo ed anche in terzo luogo solo nei
confronti della nazione ungherese intesa nel senso
universale, e di nessun altro. Nei confronti della na-
zione ungherese, intesa nel senso universale, cioé
nello spazio e nel tempo. Nello spazio: qui, nell’Un-
gheria di oggi, nel Bacino dei Carpazi e dapper-
tutto nel mondo. E nel tempo: perché siamo respon-
sabili, davanti alla storia, verso i nostri avi dai quali
abbiamo ereditato questa patria, la nostra lingua,
la nostra cultura, e siamo responsabili anche verso i
posteri che un giorno ci chiederanno conto di come
noi abbiamo maneggiato questa eredita.

62. Nei confronti degli ungheresi d'oltreconfine e
della diaspora I'Ungheria deve assumere un ruolo
simile a quello assunto da Israele nei confronti del
popolo ebraico del mondo intero. Ciascun ebreo,
ovunque viva al mondo, pud essere sicuro di ave-
re un Paese, Israele, e qualunque cosa accada pud
essere sicuro di avere un luogo dove poter tornare
come a casa. Questo Paese difende con estremo
impegno le comunita ebraiche della diaspora. Se
Israele lo pud fare - lo possiamo fare anche noi.
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63. La nazione ungherese pud essere paragona-
ta — per motivi storici — ad una sedia treppiede. Uno
dei piedi sono gli ungheresi d’"Ungheria, I'altro sono
quelli d’oltreconfine, cioé del Bacino dei Carpazi, il
terzo piede sono sono gli ungheresi dell’emigrazio-
ne. Se uno dei piedi, non importa quale, salta o si
rompe, la sedia si ribalta.

64. A partire dai tempi di Santo Stefano Re la na-
zione ungherese non era solo una nazione cultura-
le — in base alla lingua ed alla cultura ungheresi,
nonché al comune destino storico — ma anche una
nazione politica amalgamata dal diritto pubblico.
Va rilevata a questo proposito I'importanza della
Sacra Corona.

65. Contro le minacce dell‘assimilazione le tradi-
zionali forme di supporto sono necessarie ma non
sufficienti. Per contastare il fenomeno ci vuole un
impulso fortissimo. Quest'impulso fortissimo consiste
nel dare la cittadinanza a tutti gli ungheresi ovun-
que essi vivano nel mondo. Questa & l'unificazione
della nazione in base al diritto pubblico, affinché
i nostri fratelli nella nazione possano essere anche
nostri compatriotil

66. Non esistono cittadini di categoria A e di ca-
tegoria B. Non esistono cittadini ungheresi d’Un-
gheria e cittadini ungheresi esteri. Gli ungheresi del
Bacino dei Carpazi e gli ungheresi dell’'emigrazio-
ne non si attendono una qualche quasi cittadinanza
perché non sono dei quasi ungheresi, ma la stessa
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identica cittadinanza che abbiamo anche noi. Di
nazione ungherese ce n'é una, con una sola cittadi-
nanza ungheresel!

67. Fedeli si & alla nazione, alla Patria. Nei con-
fronti dell’UE, della NATO, dell'ONU si &, tutt'al piv
leali, nel campo del lavoro. Le due cose non posso-
no esere confuse.

68. | nostri interessi nazionali poggiati sui diritti
umani mai piu li subordineremo alla politica interna
di altri paesi, mai piv li subordineremo agli interessi
di altri paesi, e mai li subordineremo ai punti di vista
di altri.

69. Il rapinatore non perdona mai al derubato il
fatto che la refurtiva non fa che ricordargli continua-
mente di avere tra le mani un bene rubato e di es-
sere un rapinatore. Per questo, dopo aver derubato
la vittima dei suoi beni, le vuole rubare persino la
memoria, per questo vuole appropriarsi anche del-
la sua anima. Per questo sussiste I'odio patologico
nei confronti di quei blocchi di nazionalita unghe-
resi, parti integranti della nazione ungherese che,
in seguito al Trattato di Tianone, venivano staccati
e saccheggiati, per questo & in corso, ormai da un
secolo, il ,ratto delle anime”.

70. L'autonomia non & una somma grazia, rega-
lata agli ungheresi da qualche Stato successore.
L'autonomia, |‘autodeterminazione sono un diritto
umano a livello della comunita, quindi ci spetta.
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7 1. E' fondamentale non rinunciare mai all’avto-
nomia, perché essa costituisce la garanzia unica
della sopravvivenza degli ungheresi nel Bacino
dei Carpazi. Autonomia territoriale agli unghere-
si che vivono compattamente, in grandi blocchi in
alcune regioni, autonomia culturale agli unghere-
si in minoranza. Gli ungheresi non hanno mai ri-
vendicato niente di cui non ci sarebbero numerosi
esempi in Europa. Non siamo inferiori a nessun’al-
tra nazione. Se gli altri possono fare determinate
cose — le possiamo fare anche noi. Deve essere un
nostro credo nazionale il detto: tutte le azioni che
portano verso |‘autonomia servono a salvaguar-
dare la nazione, e tutte le azioni contrarie sono
dei tradimenti.

72. Noi siamo a favore e quindi sosteniamo i
partiti ungheresi a base etnica. E lo facciamo per-
ché nel caso dei partiti ungheresi a base etnica il
fatto che essi appartengano all’etnia ungherese
non & un segno contingente ma un carattere di
sostanza. Se nelle regioni d'oltreconfine rinun-
ciassimo a sostenere i partiti ungheresi a base
etnica, si farebbero avanti prima i partiti misti e
poi i partiti appartenenti alla nazione di maggio-
ranza magari con una sezione ungherese, ed alla
fine ci saranno dei partiti slovacchi, rumeni, serbi
con qualche iscritto ungherese... Sarebbe come
preparare la strada che conduce all’assimila-
zione. Quindi non molliamo, per noi sostenere i
partiti ungheresi a base etnica & una questione di
principio.
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73. 'Ungheria & responsabile verso le minoran-
ze etniche ungheresi, parti integranti della nazione.
Ma anche queste minoranze sono responsabili di se
stesse e verso I'Ungheria, in ultima analisi verso tutti
gli ungheresi del mondo.

74. Aitempi di Santo Stefano Re ben due vie cie-
che minacciavano la sopravvivenza della nazio-
ne ungherese e fu la saggezza di Santo Stefano
a difenderla da tutte e due. Una delle vie cieche
fu il paganesimo di Koppdny che non comprese il
messaggio dei tempi. lo non so se Koppdny fosse
pit magiaro di Santo Stefano, ma sono convinto
che fosse quest'ultimo a significare la sopravvi-
venza della nazione ungherese. L'altra via cieca fu
quella della rinuncia all'indipendenza nazionale, il
cui simbolo era Pietro Orseolo che volle infeudare
I'Ungheria al Sacro Impero Romano. La genialita di
Santo Stefano sta nell’essere riuscito a far aderire
I"'Ungheria all’Europa cristiana senza essere rimasto
feudatario né del Sacro Impero Romano, né dell’Im-
pero di Bisanzio, creando cosi la sua opera storica,
garanzia della sopravvivenza della nazione.

75. Aitempi di Santo Stefano I'imperativo della
conservazione, della sopravvivenza fu lo stesso che
nel 1848 oppure nel 1956. All’epoca di Santo Ste-
fano I'imperativo poté essere riassunto in questi ter-
mini: adesione all’Europa cristiana e la realizzazio-
ne dello Stato sovrano ungherese. Nel 1848: patria
e progresso, ovvero conquista dell'indipendenza
nazionale e trasformazione borghese della societa
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feudale. Nel 1956 il compito era lo stesso: demo-
crazia borghese, realizzazione dello Stato di dirit-
to, eliminazione della dittatura, conquista dell’in-
dipendenza nazionale, cioé la rivendicazione del
ritiro delle truppe d’invasione sovietiche. E queste
necessita doppie rappresentano un grosso compito:
la necessaria trasformazione sociale, insieme alla
comprensione del messaggio dei tempi ed alla con-
quista e consolidamento dell'indipendenza nazio-
nale, ecco le condizioni della conservazione, della
sopravvivenza della nazione ungherese. Colui che
rinuncia a qualunque di queste condizioni altro non
é che il beccamorto della nazione.

76. Santo Stefano con l'offerta della Sacra Coro-
na alla Santa Maria Vergine diede una prospettiva
trascendentale alla storia ungherese immanente.

77. |n Gesu Cristo la storia di tutte le nazioni di-
venne storia di redenzione. Quindi, essendo la sto-
ria di tutte le nazioni in qualche modo parte della
storia di redenzione, anche la storia della nostra
nazione ungherese ¢ storia di redenzione.
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,puoi cedere in tutto quello che & tuo,
ma in quello che & di Gesu Cristo,
non puoi cedere!”

San Josemaria Escrivé

CHIESA






78. Confrontandoci con le teorie secolariste &
cosa saggia tener presente che lo Spirito Santo non
& una categoria sociologica.

79. 1l mondo rievoca attualmente il periodo dello
gnosticismo  sincretista che, in sostanza, nel nome
della veritd nega definitivamente l'esistenza della
verita.

80. Il compito di noialtri cristiani &, da una parte,
quello di rappresentare la fede in una qualita filoso-
fico-teologica, facendone testimonianza, e dall’al-
tra — a mo’ d'introduzione - quello di relativizzare
il relativismo, di spargere i semi fertili della miscre-
denza nei confronti della miscredenza.

81. Per quanto riguarda il relativismo liberale oc-
corre relativizzare la loro ideologia. Relativizzare
per esempio il loro slogan preferito, quello della
,visione del mondo neutrale”. Innanzitutto dal punto
di vista della visione del mondo pud esere neutrale
al massimo un cavallo morto, ed & pit che evidente
che il concetto di ,visione del mondo neutrale” & un
circolo vizioso. E’ giusto se lo Stato & neutrale verso
questioni di concezione del mondo, lo deve essere,
infatti lo Stato profano, immanente non ha la com-
petenza a decidere in materia di questioni trascen-
dentali. Ma lo Stato non pud avere una ,visione del
mondo neutrale” e meno che mai pud sostenere una
cosa del genere - come lo vorrebbero invece i libe-
rali — perché uno Stato neutrale dal punto di vista
della visione del mondo dovrebbe essere neutrale
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anche nei confronti della cosidetta — e peraltro ine-
sistente — ,visione del mondo neutrale”.

82. La Chiesa & una realta sui generis. Non &,
quindi, un qualche sottosistema del sistema istitu-
zionale statale bensi una realtd di rango identico
a quella dello Stato. Ci sono due societa perfette
(societas perfecta): la Chiesa e lo Stato, infatti il loro
essere non & riconducibile ad un‘altra comunitd, piv
originale e dispongono autonomamente dei mezzi
necessari a raggiungere i propri obiettivi peculiari
e non per grazia altrui. Quindi la Chiesa il proprio
essere non lo ha preso dallo Stato, i suoi mezzi ne-
cessari a raggiungere il proprio obiettivo peculiare,
cioé quelli per il servizio della salvezza, non li ha
avuti dallo Stato (dogmatica, dottrina del Sacra-
mento, liturgia, diritto canonico) ma dal suo fonda-
tore divino. Per cui nei rapporti tra Stato e Chiesa
non & ammessa nessuna subordinazione o sovrap-
posizione, solo ed esclusivamente la coordinazione.

83. Noi vogliamo riconoscere il servizio della
Chiesa nella sua completezza. A guardare bene
una istituzione ecclesiastica, per esempio |'Univer-
sitad Cattolica ,Péter P4zmény”, il ,, Piarista Gimndz-
ium” (il Liceo degli Scolopi), I'Ospedale Pediatrico
“Bethesda” della Chiesa Riformata vediamo una
sola realtd ma due aspetti. Da una parte, nella sua
qualita di realta ecclesiastica - segno e strumento
della salvezza - & rivolta verso la trascendenza.
Sotto questo aspetto il mondo immanente, laico pud
avere un solo compito: quello di garantire la liberta
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religiosa nella sua completezza. E' evidente che lo
Stato profano non abbia la competenza a prendere
posizione in materia di questioni teologiche. Quindi
se la Chiesa — sotto |'aspetto trascendentale inteso
nell senso piu stretto della parola - viene concepi-
ta come comunita religiosa, il compito dello Stato &
quello di garantire la liberta religiosa. Ma proprio
per la sua sostanza trascendentale la Chiesa, an-
che per il fatto di vivere in questo mondo, si assume
il compito di provvedere ad una parte dei servizi
pubblici che dovrebbero essere offerti dallo Stato.
E siccome la Chiesa provvede a dei servizi pubblici
lo Stato deve riconoscere questa sua funzione. Non
pud dire: “Cari amici, io assicuro la liberta religio-
sa, voi invece mantenete le vostre istituzioni come vi
pare”, deve invece finanziare il sistema istituzionale
ecclesiastico in modo del tutto identico al finanzia-
mento del proprio sistema istituzionale e di quello
delle autonomie locali, dato che il sistema istituzio-
nale ecclesiastico provvede a dei servizi pubblici.
Quindi I'istituzione ecclesiastica &, da una parte,
comunita religiosa, e in questa relazione il compito
dello Stato & quello di garantire la liberta religiosa,
e, dall'altra, istituzione che provvede a dei servizi
pubblici, il cui finanziamento & compito dello Stato.

84. Il cristianesimo & una realtd rilevante sia sul
piano storico che su quello sociologico. Se la Chie-
sa, in base a delle esigenze della popolazione, si
fa carico di provvedere a dei compiti pubblici vale
il principio di ,stessi servizi pubblici — stesso sup-
porto”, quindi deve avere lo stesso supporto dato
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alle simili istituzioni statali e comunali. Perché se cio
non avvenisse non si avrebbe discriminazione solo
tra istituzione statale e quella ecclesiastica ma an-
che tra, per esempio, scolaro e scolaro, per di piv
in base all'appartenenza o meno alla religione. Per
cui la base del finanziamento di qualsiasi tipo del-
le istituzioni esslesiastiche deve essere costituita dal
seguente principio: il supporto finanziario da avere
per la stessa formazione scolastica (a partire dalla
scuola elementare sino alla formazione universita-
ria), per la stessa assistenza sociale o per la stessa
operazione dell'appendice deve essere proprio lo
stesso di qualunque istituzione laica.

Perché se cid non avvenisse & come se lo Stato
dicesse, ma signori miei, se la gente religiosa, i cri-
stiani, vogliono delle istituzioni ecclesiastiche pro-
prie, devono anche provvedere al loro mantenimen-
to, assumendo quest'onere in pib. Il fatto & perd che
anche la gente religiosa, i cristiani sono dei cittadini
contibuenti come qualunque altro cittadino, e tutte
le istituzioni statali sono mantenute grazie anche ai
nostri versamenti delle tasse all’erario, quindi se noi
dovessimo mantenere le nostre istituzioni assumen-
doci un onere in piU, saremmo come costretti alla
tassazione doppia il che significherebbe che siamo
dei cittadini di secondo ordine dichiarati.

85. Sitratta di un errore pericolosissimo nel caso
di questa concezione alla quale si fanno dei rife-
rimenti a destra e manca, spesso e volentieri, non
solo da noi ma anche in Europa Occidentale. Essa
afferma che il sistema istituzionale - per esempio
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nel caso delle scuole — pud essere diviso in due
parti: statale e non. A quello statale appartengono
le istituzioni dello Stato e delle autonomie locali, al
sistema non statale quelle delle Chiese e delle fon-
dazioni. Di conseguenza quelle statali devono ave-
re un finanziamento completo mentre quelle non
statali uno parziale. Questo & un approccio del tut-
to sbagliato perché dalla liberta religiosa consegue
che io, da cattolico, possa frequentare una scuola
cattolica. Questo & un diritto umano mio. E la realiz-
zazione di un diritto umano non pud essere legato
a delle condizioni finanziarie. Quindi una giusta ri-
partizione & la seguente: seguendo sempre |'esem-
pio delle scuole — c'¢ il ,public school”, quindi la
scuola pubblica a cui fanno capo le scuole dello
Stato, delle autonomie locali e delle Chiese, in base
ai diritti umani, e c’é la ,privat school”, la scuola
privata, settore al quale appartengono quelle del-
le fondazioni. E vi appartengono perché le scuole
delle fondazioni sono in fondo delle imprese che of-
frono dei servizi speciali - per esempio metodi par-
ticolari, partite di tennis il pomeriggio oppure corsi
di lingua ad Oxford - pagati da coloro che voglio-
no usufruirne. Nel primo caso, nel caso cioé della
scuola pubblica - che pud essere statale, comunale
o ecclesiastica - lo Stato & tenuto a garantire il fi-
nanziamento completo, nel caso invece delle scuo-
le private il finanziamento parziale. Si tratta di una
distinzione importantissima perché se qui facciamo
uno scivolone la cosa pud avere delle conseguen-
ze negative molto serie anche a lunga distanza di
tempo.

CHIESA 363



86. E inconcepibile che un giovane possa supe-
rare I'esame di maturita essendo in grado di scrivere
un minielzeviro sul senso di rotazione degli elettroni
nel legame covalente oppure sulla riproduzione tra-
mite sporulazione della felce maschio mentre alla
domanda tipo perché non deve strangolare il vicino
di casa se ce I'ha con lui, non ha a disposizione
nessuna risposta ricavabile dall’insegnamento istitu-
zionale. Mentre dal punto di vista ell’esistenza della
persona umana & molto pib importanta la doman-
da, mettiamo: ,perché c’é qualcosa anziché niente
mentre sarebbe molto pit semplice se non ci fosse
niente anziché qualcosa?”, o l'altra: ,perché io esi-
sto anziché non esistere e a che pro esisto?”, oppu-
re: ,perché devo fare il bene ed evitare il male2”
Tali domande sono infinitamente piU importanti del-
le questioni relative al legame covalente o alla felce
maschio. Cioé occorre garantire istituzionalmente
I'insegnamento dell’etica anche a coloro che per
qualsiasi ragione non intendono studiare il catechi-
smo. Non fa male neanche a loro poter sentire qual-
cosa su Socrate, Seneca o Kant. Il concetto chiave &
I'insegnamento dell’etica come materia alternativa
obbligatoria all'ora di religione. Quindi i ragazzi
o studiano catechismo e morale confessionali op-
pure, in alternativa, etica, con |'obbligo di studiare
una delle due materie. Proprio come nel caso dello
studio obbligatorio delle lingue, in quel campo in-
fatti non ci sono discussioni, il giovane pud decidere
liberamente tra I'inglese, tedesco, francese o italia-
no, ma resta obbligatorio lo studio di una di queste.
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Penso che dovrebbe valere lo stesso approccio ne
caso del catechismo oppure etica.

87. Vorrei accentuare che non ¢ lo Stato ed inse-
gnare il catechismo. Anzi, non si tratta neanche di
un qualche incarico affidato da esso alla Chiesa di
provvedere all'insegnamento del catechismo, bensi
del fatto che la Chiesa, in base alla liberta religiosa
insegna liberamente il catechismo e lo Stato, in base
alla parita di diritti dei cittadini, finanzia tale inse-
gnamento come quello di qualunque altra materia
di studio.

88. Spesso mi capita di riflettere sul perche & uti-
le per chiunque cercare di ostacolare, condotto da
riflessi anticlericali, il servizio della Chiesa? Perche
anche una persona atea, se non altro per motivi
prammatici, avrebbe linteresse di essere curata
oramai anziana, malata, sul letto di morte da una
suora che per |'amore per Dio e per il prossimo ha
deciso di dedicare la propria vita a questo servizio,
anziché da un impiegato di un istituto di assistenza
sociale o di un ospedale - tanto di cappello davanti
alle eccezioni — che svolge questo lavoro sol per-
ché non ne ha trovato uno migliore.

89. Nell'Ungheria di Santo Stefano il cristiane-
simo non & una subcultura, non siamo una delle
subculture, non siamo una sorta di ,diversita”. Un
altro puo essere diverso - ma diverso rispetto a
noil
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Q0. La redlizzazione della liberta religiosa non
é identica all" ammissione allo status ecclesiastico.
La liberta religiosa & un diritto umano, una realta
innata, cioé nata con noi, questo non ce lo da lo
Stato ma ne prende atto e lo riconosce. Lo status
ecclesiastico, come categoria giuridica, e le age-
volazioni e supporti che ne conseguono, ce li da
invece lo Stato, e li da in base a motivi ben ragione-
voli, nell’interesse del bene della societd, del bene
pubblico. Quindi, pur non disponendo dello status
ecclesiastico, la liberta religiosa di chiunque & asso-
luta ed illimitata perché — nei limiti della Costituzio-
ne — puo inventarsi il culto che vuole. Ma da questo
non consegue che un esperimento religioso inventa-
to giusto l'altro giorno debba avere le stesse precise
agevolazioni di una chiesa storica multisecolare, di
grande sostegno sociale e con un mare di istituzioni
da essa gestite.

Distinzione non & discriminazione. Perché se &
disriminazione trattare le stesse cose in modo diver-
so, & sempre discriminazione trattare le cose diverse
allo stesso modo.

@1. linsegnamento di SantoStefano: quel che ser-
ve il bene della Chiesa serve anche quello del Pa-
ese, e quel che serve il bene del Paese serve anche
quello della Chiesa.

Q2. La dottrina sociale della Chiesa fa parte della
teologia. Questa tesi rafforzata anche dall’enun-
ciazione papale & un fondamento di possibilita e
responsabilitd straordinarie. Non significa soltanto
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che per noi l'assetto del mondo non pud essere in-
differente ma anche una cosa piU importante: il fat-
to stesso e la direzione — definita dalle encicliche
— della nostra partecipazione a tale assetto sono
una questione che riguarda la nostra fede, di con-
seguenza la nostra salvezza.

In base a quanto finora detto dobbiamo af-
frontare uno slogan strombazzato ovunque: la
rivendicazione della ,pari distanza”. Se siamo di-
sposti a ponderare, in base alla teologia e al buon
senso, questa rivendicazione, diventa chiarissimo il
suo essere errato o meglio assurdo. Infatti che cosa
significa la rivendicazione della pari distanza nei
confronti della Chiesa? Significa innanzitutto che
sarebbe la Chiesa a dover cambiare secondo i pro-
grammi ed i cambiamenti di programmi dei partiti.
Quindi dovrebbe essere la Chiesa a stare in aggua-
to per scoprire che cosa s'inventano i vari partiti per
garantirsi la ,distanza uguale” da mantenere sem-
pre nei confronti di tutti, ottenuta mediante continui
spostamenti a passo di danza a destra e manca,
conformemente all’'esigenza della ,pari distan-
za". La realtd invece & proprio contraria, la Chiesa
poggia sulla base di pietra della fede, essendone
depositaria, e i partiti politici si muovono rispetto a
questa base solida, avvicinandosi o allontanandosi
da essa. E la Chiesq, in base alla propria dottrina
sociale e partendo da essa, collabora con i partiti
politici per la realizzazione di un giusto assetto del
mondo nei punti, nei momenti e nella misura ove,
quando e in quanto essi mirano a porre in essere
tale obiettivo, agendo effettivamente in quella dire-
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zione. Ove le cose stanno cosi - la collaborazione &
possibile, in caso contrario non si deve collaborare.

Detto questo non sard privo d'interesse gettare
uno sguardo dietro le cose per capire chi sono e per
quale motivo suggeriscono e recitano questo man-
tra. L'obiettivo & quello di mettere in dubbio, negare
e quindi liquidare la rilevanza politica della Chiesa.
Secondo questa visione la Chiesa ¢ libera di occu-
parsi di cause p. e. caritative ma non pud essere
un fattore storico nel senso culturale e - tanto meno
— politico. Perché? Perché se la religione, la Chie-
sa dispone di questa rilevanza sociale e politica,
allora questo tipo di legittimazione ce I’'ha anche
I'intellighenzia ecclesiastica. E cid tocca, in modo
sensibilissimo, il suo avversario tradizionale, |'in-
tellighenzia secolarista, quegli intellettuali che, col
pretesto del mito di essere degli ,esperti”, vogliono
dominare il loro monopolio politico in maniera in-
contrastata e senza concorrenza.

Quindi la rivendicazione (communista e libera-
le) tipo ,la religione & un affare privato” & interesse
vitale dell’intellighenzia secolarista. Per questo cer-
cano di ravvivare e propagare le tradizioni religio-
se individualiste, perché cosi vogliono relativizzare
la rilevanza sociale della Chiesa. Questa gente sa
perfettamente che la Chiesa e I'intellighenzia ec-
clesiastica costituiscono insieme non solo una unita
(organizzativa, spirituale) nella fede ma anche una
comunita di interessi.

Infatti se diventa possibile mettere in dubbio la
rilevanza della Chiesa (,pari distanza”, ,la religio-
ne & un affare privato”, relativizzazione mediante le
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sette religiose), & possibile soppiantare |'intellighen-
zia ecclesiastica. E se |'intellighenzia ecclesiastica
viene soppiantata diventa sempre piv illusoria la
possibilita della rappresentazione della rilevanza
sociale della Chiesa.

93. La Chiesa ha lo stesso diritto di esporre il
proprio parere politico di cui dispone qualsiasi al-
tra persona giuridica che abbia una funzione nella
societd. Un prete ha lo stesso diritto costituziona-
le di esporre le proprie idee politche che ho io o
chiunque altro fra noi. Se la Chiesa non lo fa & per
una autolimitazione conseguente da considerazioni
teologiche e sacerdoziali e non gi& perché avrebbe
accettato il diktat dello Stato o di una forza politica.
E comunque, se un prete finisse, perdendo |'orienta-
mento, sui campi minati delle politiche di partito, la
cosa riguarderebbe esclusivamente il suo vescovo e
per niente i partiti o lo Stato.

Q4. Jézsef Mindszenty fu perseguitato sia dai
nazisti sia dai bolscevichi. Lui ebbe il coraggio, ai
tempi del nazismo, di dire di no alla dittatura bruna
ed ebbe il coraggio, ai tempi del communismo, di
dire di no alla dittatura rossa. Per cui lui simboleg-
gia nella sua personaiil fatto che |'ideologia nazista
e quella comunista sono sostanzialmente simili, e
tutte e due le ideologie sono intrinsecamente anti-
cristiane e neopagane. E quindi nella sua persona,
nel suo destino & possibile presentare che il nazi-
smo e il bolscevismo, essendo dei senzadio, sono
disumani e, essendo disumani, sono dei senzadio.
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Sono anticristiani a neopagani. In altri termini: dal
fatto che non vogliamo bene ai militanti crocefrec-
ciati non consegue che dovremmo voler bene ai
poliziotti dell’AVH, e viceversa, dal fatto che non
vogliamo bene ai poliziotti dell’AVH non consegue
che dovremmo voler bene ai crocefrecciati, questo
¢ il messaggio dell’esempio, valido a tutt'oggi.

95. A proposito delle leggende su San Ladislao
Re d'Ungheria si pud certo dire che “non sono che
leggende, delle dicerie”. Secondo la visione positivi-
sta odierna una cosa pud essere considerata come
fatto storico se si precisano I'ora e il minuto nonché il
luogo, con tanto di dati, in cui essa ha avuto luogo.
La leggenda invece esprime, illustra anche I'effet-
to storico che un determinato avvenimento aveva
esercitato sulla comunita di quei tempi. Sotto questo
aspetto il significato e I'importanza delle leggende
sono piu profondi e pit vasti. E un fenomeno tipico
della memoria collettiva del popolo, dei racconti
mitici della nazione, delle leggende dei Santi.

Q6. Dio & I'Assoluto. Dal fatto che sia Assoluto
consegue che & uno e unico, perché se non fosse
uno e unico, si limiterebbero a vicenda, quindi non
potrebbe essere assoluto.

Dall’essere assoluto dell’Assoluto  consegue
che egli ha il sapere assoluto, di tutto, quindi di se
stesso. L'Assoluto pensa se stesso: il Pensatore pensa
il pensiero di se stesso. Se io penso me stesso e |'As-
soluto pensa se stesso — tra questi due pensieri vi &
una differenza di fondo. La differenza sta nel fatto
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che da una parte il mio pensiero di me stesso non &
perfettamente identico a me stesso — cioé me stesso
e la mia immagine di me stesso non sono identici - e
inoltre io esisto realmente mentre il mio pensiero di
me stesso esiste soltanto nella mia testa come con-
cetto, dall'altra parte invece se & |'Assoluto a pen-
sare se stesso, quello & perfetto, cioé se stesso e |l
suo pensiero di se stesso sono identici l'uno all’altro,
inoltre, essendo identici, non & solo lui ad esistere
realmente, infatti il suo pensiero di se stesso esiste
non solo come concetto ma ha la stessa esistenza
reale che ha lui stesso. Essendo il Pensatore persona
— infatti pensa se stesso — neanche il Pensiero pud
essere impersonale, infatti diversamente non sareb-
be né perfetto, senza alcuna mancanza, né identi-
co al Pensatore. Il Pensatore & diretto al Pensiero,
come valore infinito, ed il Pensiero allo stesso modo
al Pensatore, come valore infinito. Questo & 'amore
in cui e mediante il quale il Pensatore & diretto al
Pensiero ed il Pensiero al Pensatore: lo stesso Pensa-
re & infinito — infatti “trasmette” |'infinito, quindi non
pud essere “minore” del Pensatore e del Pensiero -,
per cui lui stesso & persona. In base a tutto questo
- essendo chiaro che altri aspetti non ci possono
essere — si pud affermare che I'Assoluto &: Pensiero
che pensa se stesso.

Q7. In realtdr il quesito & se il Santo pud essere raf-
figurato 0 meno? La risposta del Vecchio Testamen-
to — anzi, tutte le risposte all’infuori del cristianesimo
ma di qualitd teologica — sono di no. Non si pud,
perché il Santo, I'Assoluto non pud essere colto in
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forma umana. Solo nel cristianesimo appare |'Im-
magine del Santo. Ed & perché lo stesso Essere, lo
stesso Assoluto, lo stesso Santo & diventato Immagi-
ne. Dio stesso & divenuto Immagine in Gesu Cristo.
Cristo, icona di Dio, ha reso possibile una volta per
sempre la raffigurazione del Santo. “Chi mi vede,
vede il Padre mio.” Ed essendo il popolo di Dio cor-
po mistico di Cristo, la raffigurazione del Santo &
legittima anche riguardo al popolo di Dio, in primo
luogo in relazione alla Beatissima Vergine, in se-
condo luogo in relazione ai santi, infatti se il popolo
di Dio & corpo di Cristo e Cristo & I'I[mmagine di Dio,
essa viene irradiata anche sui membri del popolo

di Dio.

98. Rimarrd sempre grato all’Alma Mater, all’Ac-
cademia Teologica. Tra le lezioni dedicate alla
dogmatica ce n'era una chiamata “disputa”. Ogni
semestre ciascuno studente ha dovuto fare degli
studi approfonditi su un filosofo — tante volte su
pensatori parzialmente o completamente contrari
alla dottrina cattolica — leggendone le opere, stu-
diandone le discussioni, in un certo senso immede-
simandosi con la sua visione, al punto di riuscire a
capire, seguendo la logica intrinseca di tale visione,
la presa di posizione del determinato filosofo anche
in questioni in cui esso non aveva espresso il pro-
prio parere. E quindi alla “disputa” doveva difen-
dere le idee del filosofo contro il professore e tutti
gli studenti del corso. Questa disputa & stata una
esperienza fantastica e ha rappresentato anche un
grandissimo insegnamento. In parte perché mi ha
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insegnato a posizionarmi in una mentalitd che non
era mia, magari anche contraria alla mia, dando
cosi una specie di apertura, ed in parte perché mi
ha insegnato una tecnica di dibattito in cui si poteva
mettere alla prova gli argomenti e la forza persua-
siva delle varie idee.

Tutto questo mi torna utile giorno dopo giorno
anche nelle trincee della politica perché riesco a so-
stenere meglio il dibattito con i nostri avversari met-
tendo alla prova la forza degli argomenti non solo
miei ma anche quella degli avversari sotto I'aspetto
sia del contenuto di veritd che della forza persuasi-
va. Occorre mettere alla prova la forza perusasiva
degli argomenti contrastanti, posizionandomi in un
certo senso nel mondo intinseco, nella logica, nel
linguaggio della visione di tutti, a partire dall’estre-
ma sinistra e dai libertiniani sino all’estrema destra.
Faccio venire il nervoso alla famiglia ed agli amici
da morire provando queste tecniche sulla loro pelle,
provarle & come provare una nuova sciabola, per
capire come impugnarla, come muoverla fendendo
I'aria e cosi via. Se qualcuno sentisse di nascosto
le cose che dico in quelle occasioni resterebbe di
sasso... Ma colui che non accetta la sfida di que-
sto tipo di avventura spirituale — magari anche con
delle vedute per le quali nutrirebbe sentimenti di ri-
brezzo viscerale — non conoscera la logica intrinse-
ca dell’avversario e non sard in grado di prevedere
i suoi prossimi passi, argomentazioni, la forza del
suo linguaggio, la sua suggestione, e cosi, in ultima
analisi, rischia di restare sconfitto nella difesa dei
valori ed interessi affidatigli. Chi non ha preso dime-
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stichezza con la sciabola dell’avversario non sapra
usare bene neanche il proprio scudo.

99. Altempo della presidenza di Clinton sono sta-
to invitato a Washington ad una colazione di pre-
ghiera. E’ inutile negare, ero molto contento di me,
ecco, mi sono detto, questo Zsoltino Semjén non &
mica una persona qualsiasi se farad colazione insie-
me al Presidente degli Stati Unitil Mi sono recato
alla messa delle ore sette dai padri francescani e fu
li che mi ha come scosso il pensiero suggeritomi da
Dio: ma si, certo, & una cosa grande far colazione
con il presidente degli Stati Uniti, ma chi mai sara
costui rispetto al nostro Dio creatore che mi invita
al suo tavolo tutti i santi giornil E non mi offre una
crostatina insecchita con marmellata, ma se stesso.
Fu allora che in me le cose si assestarono.

100. Ci vogliono fede, coraggio, senso dell’hu-
mor. E all'odio ungarofobo ed anticristiano la rispo-
sta & una sola: amore per la nazione ungerese e per
il cristianesimo.
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alista tedesco, uno dei fondatori dell’esistenzialismo

41.) Santo Stefano Re d’Ungheria, nome di nasci-

ta Vajk (?75-1038) E' il primo Re cristiano d'Un-
gheria 1001-1038
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42.) Carlo Magno (742-814) Re dei Franchi e dei
Longobardi, primo imperatore del Sacro Romano
Impero

Voltaire, Francois-Marie Arouet (1694-1778)
Scrittore, poeta e filosofo dell’illuminismo francese

49.) Re Mattia Corvino, nome di nascita Hunyadi,
Matyds (1443-1490) Re d’Ungheria 1458-1490,
Re di Boemia a partire dal 1469, Duca d'Austria dal
1486

Széchenyi, Istvan conte (1791-1860) Politico, scrit-
tore, polistore, ministro delle comunicazioni nel go-
verno Batthyany del 1948, durante la guerra di |i-
berazione, chiamato dal governatore Lajos Kossuth
. pit grande degli ungheresi”

Pdzmany, Péter (1570-1637) Arcivescovo di
Esztergom (Strigonio), cardinale, leader del rinno-
vamento cattolico in Ungheria, scrittore

Arany, Jénos (1817-1882) Poetq, insegnante, diret-
tore della Societa Kisfaludy (di carattere letterario),
membro e segretario generale dell’Accademia Un-
gherese delle Scienze

Barték, Béla (1881-1945) Compositore, pianista,
ricercatore della musica folkloristica

55.) Barankovics, Istvan (1906-1974) Giurista, re-

dattore, politico democristiano, segretario generale
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del Partito Popolare Democratico (Ungherese), emi-

grato nel 1949

Sik, Sandor (1889-1963) Provinciale dell'Ordine
degli Scolopi, poeta-sacerdote, professore univer-
sitario. Nella poesia citata il verso ,,In riva ai quat-
tro-fiumi, sui tre-monti” & un richiamo chiaro allo
stemma ungherese con i quattro fiumi (Danubio, Ti-
bisco, Drava, Sava) nella parte sinistra dello scudo,
e con le tre colline in quella destra (rappresentanti
le montagne piv alte del Bacino dei Carpazi: Tatra,
Métra e Fatra)

74.) Koppéany (962 k.-997) Figlio di Tar Zerind,
parente del Principe Géza d'Ungheria (padre di
Vaik, il futuro Santo Stefano Re). Koppény, dopo
la morte di Géza, rivendicod per sé il potere, ma
la famiglia di Géza voleva che il nuovo Principe
fosse Vajk. La sanguinosa battaglia decisiva di
Sély fu vinta da Stefano (Vaijk) e quindi consoli-
do il nuovo stato ungherese cristiano. Secondo
le cronache d’epoca il corpo di Koppdny venne
tagliato in quattro pezzi, appesi ai quattro estre-
mi dell’'Ungheria, nelle citta di Gy&r (Arrabonal),
Veszprém (Vespremino), Esztergom (Strigonio) e
Gyulafehérvar (Alba lulia).

Orseolo, Péter nome di nascita Orseolo, Pietro
(1011-10462 10592) Successore designato di San-
to Stefano Re, Re d’Ungheria tra il 1038-1041 e il
1044-46

3 82 ZSOLT SEMJEN: IN TERRA E IN CIELO



Escriva, Josemaria (1902-1975) teologo, prelato
papale onorario, fondatore dell’Opus Dei (1928) e
della Societas Sacerdotalis Sanctae Crucis (1943).
Proclamato Beato nel 1992, Santo nel 2003

86.) Socrate (470-399 a. C.) Filosofo greco an-
tico, dell'etd d'oro della polis ateniese, capitale

dell’Attica

Senecaq, Lucio Anneo (4 a. C.-65) Filosofo stoico,
drammaturgo ed vomo di Stato romano

Kant, Immanvuel (1724-1804) Filosofo idealistq,
professore universitario, creatore dell'idealismo
trascendentale

94.) Mindszenty, J6zsef, nome di nascita Pehm,
Jozsef (1892-1975) Arcivescovo, primate d'Un-
gheria, una delle figure pit importanti della storia
della Chiesa Cattolica Ungherese del ventesimo
secolo. Arcivescovo di Esztergom (Strigonia) a par-
tire dal 1945, venne arrestato nel 1948. Dal 1956
visse all’/Ambasciata degli Stati Uniti a Budapest, nel
1971 si reco all’Estero. E' in corso la sua causa di
beatificazione.

95.) San Ladislao (1040 circa-1095) Re d'Unghe-
ria, della dinastia degli Arpad

99.) Clinton, Bill William Jefferson Blythe (1946)

42 Presidente degli Stati Uniti, in carica dal 1993
al 2001
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12.) Individualismo liberale Corrente della filoso-
fia sociale che privilegia I'individuo in rapporto alla
comunita

personalismo Corrente della filosofia e della teolo-
gia che pone |'accento sulla centralita della persona

collettivismo Corrente di teoria sociale che enfatiz-
za l'interdipendenza di ogni essere umano all’inter-
no di un gruppo collettivo, della societd a scapito
dei punti di vista individuali personali, in antitesi
all'individualismo

sussidiarietd Principio del reciproco aiuto. E uno
dei principi basilari della democrazia cristiana, se-
condo cui quel che un determinato livello organiz-
zativo riesce a risolvere non deve essere oggetto di
decisione da parte di un livello superiore

15.) I"Assoluto Concetto metafisico: & una realtd la
cui esistenza non dipende da nessun altra, ma sus-
siste in sé e per sé, illimitata. L'Assoluto & il contrario
del relativo

47) califfato Territorio gestito e diretto da un diri-
gente religioso e politico dell’lslam
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sharia: Principio morale fondamentale dell’lslam,
nel sistema teologico dell’lslam la sharia & la legge
di Dio (Allah, nell’lslam), codice delle leggi com-
portamentali, diritto sostanziale. Il suo obiettivo
principale & la regolamentazione della comunita

54.) KDNP Kereszténydemokrata Néppért (Partito
Popolare Cristiano Democratico-PPCD), & il succes-
sore dell'ex Demokrata Néppart /DNP/ (Partito Po-
polare Democratico 1944-1949), rifondato quindi
nel 1989 con il nome di Partito Popolare Cristiano
Democratico. Membro del Partito Popolare Euro-
peo. A partire dal 2010 il PPCD, in alleanza parla-
mentare con la FIDESZ - Unione Civica Ungherese,
fa parte della coalizione governativa.

SZDSZ Szabad Demokratdk Szévetsége (Allean-
za dei Liberi Democratici), partito liberale fondato
nel novembre del 1988. Tra il 1990 e il 2010, per
cinque legislature, presente nel Parlamento, per tre
legislature partner di coalizione del MSZP (PSU -
Partito Socialista Ungherese). Sciolto ufficialmente
nel settembre del 2014.

FIDESZ Fondata il 30 marzo 1988 con il nome
di Fiatal Demokratdk Szévetsége (da qui l'acroni-
mo FiDeSz — Alleanza dei Giovani Democratici).
Nel 1995 assunse il nome di FIDESZ - Magyar
Polgdri Part (FIDESZ — Partito Civico Ungherese.
Nel 1998 andd al governo, nel 2003 si trasfor-
mo in una alleanza, cambiando il proprio nome
a FIDESZ - Magyar Polgdri Szévetség (FIDESZ
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— Unione Civica Ungherese. Alle elezioni parla-
mentari del 2010, 2014 e 2018 l'alleanza par-
titica FIDESZ-PPCD (-Partito Popolare Cristiano
Democratico) ha ottenuto la maggioranza di due
terzi dei mandati.

55.) Demokrata Néppart (DNP - Partito Popola-
re Democratico), fondato nell’autunno del 1944,
registrato nella primavera del 1945, interdetto
nel 1949, fu un partito con una visione del mondo
cristiano-democratica, cristiano-sociale, che pro-
fessava i valori della democrazia parlamentare,
predecessore dell'odierno KDNP (Partito Popolare
Cristiano Democratico.

64.) Sacra Corona Regale insegna che incarna lo
Stato Ungherese e la continuita giuridica di esso.
Secondo la Dottrina della Sacra Corona essa & ,,ra-
dice di ogni possesso”, & |'unica possessora terrestre
dei poteri sovrani sull’Ungheria, & personalita giuri-
dica, fonte di ogni diritto ungherese. ,Ogni potere
¢ della Sacra Corona, ogni diritto proviene dalla
Sacra Corona”. In Europa & una delle poche corone
inaugurali risalenti ai tempi pib remoti, rimasta inte-
gra a tutt'oggi.

75.) 1848 Larivoluzione e la guerra d'indipenden-
za del 1948-49 sono un avvenimento determinan-
te della storia dell’etd moderna dell’Ungheria, una
delle pietre angolari dell’identitd nazionale. Con le
sue riforme sociali avvid lo sviluppo della societa
borghese, con la sua lotta di autodifesa sostenuta
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contro Vienna divenne parte determinante della co-
scienza nazionale.

1956 La rivoluzione e guerra di liberazione del
1956 sono la rivoluzione contro il terrore stalini-
sta e la guerra di liberazione del popolo dell’Un-
gheria contro l'occupazione sovietica, avvenimenti
che furono fra quelli piv determinanti della storia
ungherese del XX-mo secolo. Essi iniziarono il 23
ottobre 1956 con la manifestazione pacifica degli
studenti universitari e terminarono 1’11 novembre
con la repressione delle ultime resistenze dei rivol-
tosi armati.

79.) Gnosticismo sincretista | vari sistemi gnostici
sono generalmente caratterizzati dal sincretismo - il
che vuol dire che il loro sistema dottrinario venne
formato dalla fusione di dottrine di origine diversq,
sia nella sfera delle credenze religiose sia in quella
delle concezioni filosofiche — quindi da influenze
esercitate da elementi della filosofia greca, innan-
zitutto da quella platonica, nonché dall’ebraismo e
dal cristianesimo

83.) Pdzmany Péter Katolikus Egyetem (Universita
Cattolica Péter Pazmany) — Universita Ecclesiasti-
ca riconosciuta dallo Stato. La Facolta di Legge e
Scienze Politiche, quella di Scienze e Tecnologie in-
formatiche nonché la Facolta di Teologia si trovano
a Budapest, mentre la Facolta di Lettere e Filosofia
nella cittadina di Piliscsaba. La sua Facolta di Teolo-
gia & successore della Facolta di Teologia dell’Uni-

3 8 8 ZSOLT SEMJEN: IN TERRA E IN CIELO



versita fondata nel 1635 a Nagyszombat (Trnava)
dal cardinale Péter P4zmény, figura dirilievo assolu-
to della Controriforma in Ungheria, nonché dell’Ac-
cademia di Teologia Cattolica Romana (1950). Nel
1999 I'Universita acquisisce il titolo ,,Fondata dalla
Santa Sede” (cfr. Ex corde Ecclesiae)

Piarista Gimndzium Liceo dei Padri Scolopi, fonda-
to nel 1717, agli inizi dell’Ottocento venne amplia-
to, prima con studi quinquennali, e, in seguito ses-
sennali. A partire dal 1883 funzionava come liceo
ginnasio con il piano di studi statale. Nel 1948 ven-
ne nazionalizzato. Nel 1950, in base all‘accordo
tra Stato e Chiesa, passd nuovamente alla gestione
dell’Ordine e quindi poteva funzionare come ginna-
sio a quattro classi. Nell'‘autunno del 1953 la sede
di Via Vdci fu tolta all’Ordine, il liceo fu trasferito a
Piazza Kdlmén Mikszath. Dopo il 1989 & cessata
la limitazione del contingente, la scuola si trasformd
in un ginnasio con studi sessennali. Nel 2011 si &
riusciti a ritrasferire sia la scuola, sia la sede dell’'Or-
dine nel palazzo originario, di Via Véci.

Bethesda Reformatus Gyerekkérhdz (Ospedale
Pediatrico Bethesda della Chiesa Riformata Calvi-
nista) L'unico ospedale pediatrico in gestione ec-
clesiastica nella regione cetroeuropea. Fu aperto il
1-mo gennaio del 1866 dalla Comunita Ecclesia-
stica delle Giovinette di Lingua Tedesca. Nell'era
contrassegnata dal nome di Rékosi, dittatore comu-
nista, venne nazionalizzato, col cambio di regime &
tornato alla gestione della Chiesa Riformata.
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94.) Crocefrecciati AVH | militanti crocefrecciati
furono il braccio armato del Partito delle Croci frec-
ciate — Movimento Ungarista, dichiaratamente na-
zi-fascista, filotedesco, con a capo Ferenc Szdlasi,
nominato primo ministro durante |'occupazione te-
desca del Paese, giustiziato dopo la fine della II.
guerra mondiale.

La AVH (Autoritdr per la Difesa dello Stato) fu
la famigerata polizia segreta del partito comunista
ungherese. Sia i Crocifrecciati, sia la polizia politica
del regime comunista ebbero la loro sede nello stes-
so palazzo, nella “Casa del Terrore”, oggi Museo
per ricordare gli orrori che vi furono perpetrati ad
opera prima del partito nazista ungherese e poi di
quello comunista.

98.) Hittudoményi Akadémia (Accademia di Teo-
logia) Successore della Facolta di Teologia dell’U-
niversitd fondata nel 1635 a Nagyszombat (Trna-
va) dal cardinale Péter Pazmény
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Nacque a Budapest I'8 agosto 1962. Sua moglie,
Erzsébet Gabriella Menus, si & diplomata all’Uni-
versitd Musicale Ferenc Liszt, insegna canto e musica
nella Scuola Elementare e Ginnasio Szent Angéla
(Sant” Angela), inoltre dirige un coro, & culirice della
musica ecclesiastica. Egli ha tre figli: Emese Borbdla
(1991) giurista, Botond Benedek (1994) economi-
sta, Almos Agoston (1996) studente universitario.

Ha fatto la maturita nel Ginnasio , Szildgyi Er-
zsébet”. Negli anni precedenti al cambio di regime
frequentava, in qualitd di studente laico, I'Accade-
mia di Teologia Cattolica Péter Pazmdany, e consegui
la laurea di Dottore in Teologia. Nello stesso tempo
frequentava i corsi della Facolta di Lettere e Filo-
sofia dell’Universita degli Studi Edtvés Lordnd, di-
plomandosi, nel 1992, in sociologia. All'Universita
Cattolica Péter Pazmdany venne nominato, nel 1996,
professore associato. Con una dissertazione su un
argomento di sociologia religiosa ottenne il titolo
accademico di “Dottore di Ricerca”, cioé PhD. A
partire dal 2011 & professore titolare dell’Universita
di Obuda. All’Universita dell’'Ungheria Occidentale
ha oftenuto anche il diploma in scienze e gestione
faunistica a livello di MA nel 2014.

5 In base al volume ,Orsz&ggydlési Almanach” (Alma-
nacco Parlamentare), Edizioni del Parlamento Unghe-
rese, Budapest, 2017.
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Lla Casa Editrice Mdrton Aron nel 2000 ha
pubblicato il suo libro dal titolo: , Igenis, szdlnunk
kell!” (Si che dobbiamo far sentire la nostra vocel),
mentre la Szent Istvdn Tarsulat (Societd Santo Ste-
fano) nel 2003 il suo volume autonomo dal titolo
,Egyhdzpolitika. Egyhdz és politika” (Politica Eccle-
siastica. Politica e Chiesa). Nel 2007 ha visto la luce
lo ,lus Resistendi” nell’'edizione della Fondazione
Barankovics, nel 2008 il volume ,Egyenes Uton”
(Sulla via diritta), e nel 2011 il libro ,, Megharcolunk
minden magyarért!” (Combattiamo per ciascun un-
gheresel), nel 2013 ,Két pogény kézt” (Fra due pa-
gani), nel 2017 il libro ,Egymillié” (Un milione). Nel
2018 & uscito il suo volume di poesie con il titolo
.Megseijteni a Sejthetetlent” (Intuire il Non Intuibile).

Gli stimoli esercitati su di lui dai suoi professori
di teologia hanno avuto un ruolo importante nella
sua decisione di intraprendere la carriera politica, il
suo pensiero & stato notevolmente influenzato dalle
encicliche papali sui problemi sociali. Nella prima-
vera del 1989 rifonda il Partito Popolare Cristiano
Democratico. Nel 2002 fu eletto vice-presidente
del partito, nel 2003 presidente, nella sua carica
veniva rieletto ben quattro volte, I'ultima volta, il 21
marzo del 2015, senza sfidanti.

Alle elezioni parlamentari del 1990 fu candi-
dato individuale nella circoscrizione elettorale della
Fortezza di Buda, poi ha ricoperto la carica di diret-
tore d'ufficio e portavoce del gruppo parlamentare
del KDNP (PPCD), partito al governo. Nell'ottobre
dello stesso anno fu eletto, su lista, rappresentante
comunale nel Il. Rione di Budapest. Nel 1994, alle
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parlamentari si candidd anche nel collegio unino-
minale del rione della Fortezza di Buda, ma fu elet-
to nel proporzionale. A partire dal 1994 ricopri la
carica di notaio del Parlamento, era membro della
Commissione Affari Sociali e Sanitd, dal 1995 Vi-
ce-Capogruppo. Tra il 1998 ed il maggio del 2002
fu, nel rango di sottosegretario aggiunto, dirigente
responsabile per gli affari ecclesiastici del Ministe-
ro del Retaggio Culturale Nazionale. Un periodo in
cui fu tenuto un vertice ecclesiastico internazioniale
in Ungheria, furono risolti i dibattiti precedenti con
la Santa Sede Apostolica, venne ristabilito il finan-
ziamento statale dell’insegnamento della religione,
conclusi degli accordi con le chiese storiche, garan-
tito il finanziamento delle attivitd di servizio pub-
blico delle istituzioni ecclesiastiche uguale a quelle
statali e la restituzione degli immobili ecclesiastici
nazionalizzati nel corso degli anni del socialismo in
Ungheria. Si deve anche a lui che il Santo e Sacro
Sinodo di Bisanzio abbia riconosciuto Santo Stefa-
no Re d’Ungheria come santo anche per il cristia-
nesimo ortodosso. Tale riconoscimento & ritenuto il
pib grande successo della politica ecclesiastica un-
gherese, infatti dopo lo scisma, avvenuto nel 1054,
Re Stefano & l'unico santo comune dei cristiani di
Oriente e di quelli d’Occidente.

Nel 2002 tornd a far parte del Parlamento.
Nel 2006 scese in campo per il mandato nel col-
legio uninominale della citta di Kalocsa. Nel centro
arcivescovile cattolico millenario la sua vittoria non
correva alcun rischio. In piU il suo nome era in quar-
ta posizione sulla comune lista elettorale nazionale
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della FIDESZ e del Partito Popolare Cristiano De-
mocratico. A partire dal maggio dello stesso anno,
da vicepresidente dell’Alleanza di Solidarieta Un-
gherese dei Gruppi Parlamentari della FIDESZ e del
PPCD, fu capogruppo dei deputati cristiani demo-
cratici fino al termine della legislatura. Grazie al suo
ruolo di “politico di prima linea” & spesso esposto a
degli attacchi politici che lui considera “piu che altro
divertenti”. Riesce a far distinzione tra Zsolt Semijén
e quello che in lui ,& un prodotto politico”, anche
se le due entita sono certamente interdipendenti sul
piano della scala di valori ma non sono identiche su
quello dei sentimenti — ebbe a dichiarare nel 2014.

Egli partecipa al lavoro di numerose organiz-
zazioni di carattere professionale e caritativo. Il suo
lavoro svolto all’interno della Chiesa fu premiato
dal Corpo Episcopale Cattolico Ungherese con |'o-
norificienza Pro Ecclesia Hungariae. Nel 1997 rice-
vette la medaglia commemorativa dedicata a Péter
Pazmdany dal Consiglio dell’Universita Cattolica.
Papa Giovanni Paolo Il gli conferi, nel dicembre del
1998, l'onorificienza di Commendatore dell’Ordine
di San Gregorio Magno, e nel 2002 quella di Ca-
valiere di Gran Croce dell’Ordine Pontificio di Papa
San Silvestro. Nel 1998 divento Cavaliere di Gran
Croce del Sovrano Ordine Cavalleresco di Malta.
E’ per lui di grande importanza, sul piano spirituale,
il fatto di essere confraterno dell’Ordine Dei Car-
melitani Scalzi (OCD). Nel 2000 anche il patriarca
ecumenico di Costantinopoli, Bartolomeo | lo insi-
gni di una decorazione, conferendogli una delle
onorificienze pit alte dell'ortodossia: quella della
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Santa Croce della Santissima Partoritrice di Dio di
Pammakaristos, nonché 'onorificienza dell’Ordine
Di San Giovanni Evangelista il Teologo nel 2013, e
poi, nel 2017, la Croce del Santo e Glorioso Apo-
stolo Andreq, il Primo Chiamato.

E’ premio Pro Caritate. Il 29 giugno 2011 la
Fondazione Presidenziale Ronald Reagan gli con-
segnd la Medaglia della Libertd Internazionale.

Alle elezioni politiche dell'aprile 2010 dife-
se, con larghissima maggioranza dei consensi, il
proprio mandato individuale nella circoscrizione
uninominale di Kalocsa gia nella prima tornata, in
buona parte contro candidati nuovi, con il 58% dei
voti. Oltre ad avere il primo posto della lista eletto-
rale della contea di Bacs-Kiskun dell’alleanza parti-
tica conservatrice fu sua anche la prestigiosa quinta
posizione della lista nazionale. Il 29 maggio, nel
momento della formazione del secondo governo
Orbdn, assume, come viceprimoministro, la carica
di primo sostituto ed anche di sostituto generale del
capo del governo. Inoltre svolge il suo lavoro go-
vernativo anche in qualitd di ministro senza portafo-
glio, responsabile per la politica nazionale e per la
diplomazia riguardante le chiese. Egli fu promotore,
ed anche presentatore nel Parlamento, della modi-
fica della legge sulla cittadinanza, approvata a lar-
ga maggioranza il 26 maggio, legge che consenti il
conferimento della cittadinanza doppia agli unghe-
resi viventi oltre confine. Partecipo all’elaborazione
della Legge Fondamentale dell’Ungheria.

Il 6 aprile ottenne il nuovo mandato parlamen-
tare come candidato al secondo posto della lista
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nazionale comune dei partiti governativi. Nel nuo-
vo governo, formato il 6 giugno, ha conservato tutte
e due le cariche governative — quella di vicepresi-
dente del governo, in qualita di sostituto generale
del premier e quella di ministro senza portafoglio,
responsabile per la politica nazionale. Nel corso
della sua attivita governativa di otto anni egli fu
promotore dell’iniziativa volta a dichiarare giornata
non lavorativa il giorno di Sabato Santo. Prova un
orgoglio naturale per il sistema in via di formazio-
ne dell'unificazione della nazione. Il 10 ottobre del
2017 ha annunciato alla Conferenza Permanente
Ungherese che fu prestato il giuramento solenne da
parte del milionesimo “nuovo cittadino” ungherese.
L'8 aprile del 2018 la coalizione FIDESZ-Par-
tito Popolare Cristiano Democratico ha vinto — or-
mai per la terza volta consecutiva con una maggio-
ranza di due terzi - le elezioni parlamentari. Nel
quarto governo di Viktor Orbdn egli copre di nuovo
la carica di viceprimoministro generale nonché di
ministro reponsabile per la politica nazionale, per
le politiche delle nazionalitd, per la politica eccle-
siastica e per la diplomazia riguardante le chiese.
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Fr. Banax bapwwu (OFM)?

BCTYINUATEJIBHOE CJTOBO

ns MeHs LEeHTP 3TOM BENMKONENHOM MHTENNEKTY-
QNbHOM 3CCEHLMM CTAN MOHSTHBIM M3 KA3ANOCh Obl
MaoBaXHOro pasrosopa. [lof LEHTPOM s MOHM-
MaIO Ty 4ACTb, A€, UCXOAS M3 OCHOBHOTO CMbICNA
COYMHEHMSI, Mbl MOXEM MOHSITb MPOPOYECKYIO MUC-
CUIO NMONUTUKA-XPUCTUAHMHA.

MNpountaiite BHMMaTenbHo nyHKT 6-K. Bo
BCEM COYMHEHMM HUTAE He YMOMMHOETCS MMS XM-
BOTO YEJIOBEKQ, TOMbKO 3AeCb. ABTOP C YBAXEHM-
eM HasbiBaeT ¢punocopom Toro, KTo ero nopsepr
HOMNAAKAM 30 TO, YTO OH MPOM3HEC B MAPIAMEHTE
CNOBO «Tpex». ITA XeHWwMHa-bunocod nonaraer,
4YTO FPEX — XPUCTUAHCKOE MOHSITUE; Er0 MOXHO UC-
NoNb30BATH B LEPKBM, HO HE B MAPIAMEHTE.

Pasee oHa He cnbliwana o [utnepe, o Cranu-
He? Heyxenu HaA3bIBATb FPEXOM COAESIHHOE MMM
MOXHO TOMNbKO B LLEPKBKS

CoBceMm Apyroi BONpoc, 4TO XeHLMHA-PHNo-
cod, KaK YeNoBEK MbICASLLMA, 3HAET, YTO MOHATHE
rpexa ceasaHo ¢ borom. Bepgp bor — nepsoucrou-
HUK BCero HpaecTeeHHoro nopsaka. OpgHako bor
NPUCYTCTBYET «M HA 3eMe U Ha HeBe», a He ToNbKO
B LUepKBU. Eciim Mbl xoTM, 4TOBBI NApPNAMeHT Bbin
HenTpanbHbIM K Bory, Takmm, rae Henb3s faxe npo-
M3HOCUTb CIOBO «rPex», TO BMECTE C TeM Mbl By-

2 Bpat banax bapwu (OpaeH Menbwmnx bpaTtses)
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AEM PATOBATH M 30 OBLLECTBEHHYIO XM3Hb, KOTOPAS
HEWTPaNbHA MO OTHoLleHuIo K bory. Ecnn 310 03Ha-
YOET CTPEMIIEHME K TOMY, YTODbI B NAPAAMEHTE He
rOCMOACTBOBASIA HW OAHA M3 PENUTMMA, TO U3 STOTO
HE CrieflyeT, YTO MOXHO MO3BOMNTb, YTOObI TAM ro-
CMOACTBOBANIA PENMUrUS HEUTPANIBHOCTU MO OTHO-
weHmio k bory.

A Beap HEMTPANBHOCTBL MO OTHOLWEHMIO K bory
— 3TO TOXE PENUrus, 1 CEFOAHS 3TO EAMHCTBEHHAS
Penur1s, KOTopasi XOYeT 3ACTABMTb 3AMOMYATH
XPUCTUAH, YTOBbI OHU AAXE HE NPOU3HOCHAU CrO-
BO, 0bo3HaYaIOLWEE TPATEAMIO YENOBEKA: MPEX.

MNoyeMy Xe penurus HEUTPANBHOCTM MO OT-
HoweHwuio K bory nepexogut B aukTaTypy pens-
TMBn3ma? [loTomy 4TO penurus HerUTpanbHOCTH
HE BEpWT B CMACEHME, He 3HaeT boxbeit NobsK K
NPOUCXOASLLETO M3 Hee MWIOCEPAMs, KOTOpoe
NpPeaYyBCTBOBASIM BCE PENUIMUM, HO KOTOPOE CTANO
NONHOCTbIO sIBHBIM NKLWb B Mucyce Xpucte. OT BHU-
MQHMs XeHLMHbI-Prnocodpa yckonb3aeT U apyroe
MOHSITUE, CBSA3AHHOE C MOHATUEM rpexa — MpoLue-
Hue. KoHeuyHo, kK 3TOMYy npucoeamHseTcs M TpeTbe
noHsiTe: obpalueHue; ocCyXAeHue M npoLleHue
rpexa borom 1 npubnuxeHune K opyromy 4enoBeky.

MNMoyemy cTano sBHbIM, yTo Bor ectb cama
nobosb M Munocepane umenHo B Mucyce Xpucre
Mbl YBUANUM B 96-M NYHKTE COYMHEHMS, B KOTOPOM
asTop Bcreq 3a bnaxeHHbim ABryctHom paccma-
TpUBaET HOXECTBEHHYIO TAMHY CB. TpOMLLbI.

Kak 6b1 mor nobuts bor, coctoawumit us ogHo-
ro nnua? Henb3s 6bino 6bl HA3BATL 3TO NIOHOBbLIO,
ecnn 661 OH «HOPYXY», B CTOPOHY COTBOPEHHOIO

402 XOJT LUEMbBEH: HA 3EMJIE 1 HEBE



MM venoseka, nokassiean mobosb, He 3HaAs NMob-
BU B CBOEW BHYTPEHHEN OGOXECTBEHHOM XXM3HM.
Bcnomuum: MoaHH nuwweT He TOMbko O TOM, 4TO
«mobosb ot bora» (1 UK. 4,7), Ho 1 o Tom, uTo «bor
ectb nobosby» (1 UH. 4,16).

OpHnm n3 ueHTpanbHbix NoHsTMit C.. [Mucanus
sBnseTcs Yyenoeeyeckas nmyHocTb. OHo nossnseTcs
NPAKTUYECKM B KOYecTBe «NOBOYHOro MpomyKTa»
Xpuctonoruyeckux cnopoe. bes storo Het Esponbl.
PaBHO KaK M HET TOK HA3bIBAEMOTO NPOCBELLEHMS.

Ecnu bor coteopun yenoseka no ceoemy ob-
pasy, TO eCTb JIMYHOCTbIO, TO 3TO O3HAYAET, YTO U
cam bor ecTb nMyHoCTb, KTO-TO O HE yTO-TO. A «9» He
cywecteyet 6e3 «Tbi». Bca xu3Hb yenoseka obpe-
TAeT MONHOTY B OTKpOBeHMM Tpouubl. OfHako 3To
OTKPOBEHME MOXHO MO0 NPUHSATB, U TOTAA HOM OT-
KpbIBOETCS BCE, NMBO OTKNOHUTL. Ho HUKAK Henb3s
OTPMLATb, YTO OHO OTBEYAET HA CAMbIN rMYyBOKMH,
€AMHCTBEHHbIM BOMPOC YENOBEKA, HO CTPAAAHME U
NOWCKM UCTUHHOM NIOBBM.

Ecnu B kom-To (BO3MOXHO, XpUCTHAHMHE) Npo-
CHYNIOCb COMHEHME B CBSI3M C TEM, YTO 3TOT NONUTHK
dunocodcrayet u HorocnoscTsyert, To NyCTb CHOBA
MPOYUTOET BCE COYMHEHME: pA3BE CYLLECTBOBAA
koraa-nMbo nonuTHyeckas cuctema bes punocod-
ckoi ocHoBbl¢ OfHAKO KPYMHBIMM MNOAUTUHECKMMM
cuctemamu XX Beka pyKOBOAMNA NOXHAS, YenoBe-
KOHeHaBMCTHUYecKas ¢punocodus.

B 6-m nyHkTe XeHwmHa-punocod, biaBMUra-
IOLLAs CBOM OBBUHEHMS, U COMA HOXOAWTCS B MNEHY
NONHOCTBIO OWKWBOYHOM dunocodbumn, notepnes-
WweW K HACTOSILLLEMY BPEMEHMU KPaX.
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Y1066l YACHUTL MPUYMHY BO3MYLLUEHWS KEH-
wuHbl-punocodpa, HyxHo obpaTuTbecs K uno-
codpckMm ocHoBaM nopobHeix B3rnsgos. OTeeT Mbl
Hoxoaum B npomssefennn Benepmkta XVI «Bepa,
MCTMHA, TONEPAHTHOCTbY, B KOTOPOM OH Pe3ioMM-
pyeT npousseaerne AHa AccmanHa®. n AccmanH
BbICKO3bIBAET TPU YTBEPXAEHUS:

— MNoHsiTMe ncTUHbl B MUp penurui Been Mowu-

ceit (unn mMbl 6bi ckopee ckasanu bor, nasLwmi

yepes Hero oTkposeHue). Mo mHeHuio Acc-

MOHHO MCTMHO MEPBOHAYANBLHO He Bbina pe-

nurnosHon kateropuei. CneposatensHo Bce

ocTasbHbIe PeNUrM Bbinn KBANMPULMPOBAHBI

KOK MAONOMNOK/IOHCTBO.

- Ero BTopoe yTBepxaeHMe 3aknoyaeTcs B

TOM, 4TO ApesHue 6oru (u pennrmu) Beinm 3a-

MeHsieMbl (B3AMMHOE NPOHUKHOBEHME, OTCYT-

CTBME FPAHML, BO3BMOXHOCTb CMELLEHHs), No3-

TOMY JIIOAM XMUIU B MUPE MexXay COBOiA.

— Tpetbe yTBepxaeHnMe AcCMaHHQO: TAK KaK

BOMPOC UCTUHbI COMPSIXEH C BONPOCOM AO0Bpa

(8 3Tom OH npas), BMecTe ¢ noHaTHeM 06 uc-

TUHE MOSIBUIIOCH MOHATUE MPEXA, YEro No ero

MHEHMIO [0 3TOrO B APEBHWUX PENUTUAX He

6b1n0. A3bl4HMK ApeBHErO MMpPaA Xun B abco-

NIIOTHOM AYLLIEBHOM MOKOE.

Beneamkt XVI pasobnayaer nNoOXHOCTb  3THX
YTBEPXAEHUN, TEM COMbIM YKO3bIBASI HA TO, 4TO

3 Jan Assmann, ,Moses der Agypter”, Benberg, 1998,
160-172. («Mowuceit erunTan»)
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HekoTopble Gunocodsl yxe bnmxe K KOHLY npo-
Wnoro cronetMs (Aa M paHblUe) HOYANM CUABHO
«MOBbILLIATL CTEMEHb YYBCTBUTENBHOCTM» PAAM NPO-
ABUXEHUS TMOBANMCTCKOrO MUPOBO33PEHHS C Lie-
b0 OCYLUECTBIIEHMS €70 BCEMMPHOIO roCnoACTBa.

B sakniouenue 1 AccMaHH npepnaraet: aa-
BAMTe OTMEHMM nacxy, ucxop m3 Ermnta, u Torpa
HOCTYNUT rMo6anbHbIA AMBHbIA HOBbIM MUP. B npo-
TMBOMONIOXHOCTb 3TOMY MANA YTBEPXACET, YTO
MOHSITUE UCTUHBI BbINO BBEAEHO YXE rpeyecKUmM
¢dunnocodpamm No OTHOLLEHUIO KO BCEM KMU3HM Yeno-
BEKd, He UCKoUAs PEeNIUTUM.

He cootBeTcTBYET MUCTHHE M TO, 4TO B MMpe
CMeLUMBAEMbIX, B3AMMO3OUMEHSEMbBIX PESIUIMiA La-
pun mup m nokoi. bonee Toro, MMeHHO TAM-TO U
6bI1a HACTOSLWAS BOMHA: BOWHA HOros, B KOTOPO
4eNOoBEK CTAHOBMACS 6e33aLUTHOM XEPTBOM.

OpHako camas 6onblias NOXb CreaytoLas:
KOBbI PEBHUE PENUTUM HE 3HANMU MOHSTUS rpexa.
O noxHocTH 3TOro CBMAETENbCTBYET U TO, YTO OHM
NOCTOSIHHO MPUHOCKAN XePTBbI, YTOOLI 30A06pHTH
cBonx 6oros. Mx noHsate rpexa Bbino He TONLKO
PENUIMO3HBIM, HO U OCHOBHBIM MOHSTUEM ObITUS,
KOTOPOE OXBATHIBASIO BCIO MOSIHOTY YEIOBEYECKOTO
CYLLEeCTBOBAHMS.

BecbMa noyuutensHo BMAETb MHTENNEKTYANb-
HbIA POH M MOTMBbI MPOTECTA COBPEMEHHBIX PUNO-
codOB U XeHLWMH-PHNocodoB-rnobanmncTos, KOraa
OHM XOTSAT UCKIIIOYUTL M3 MONUTUKMU XPUCTUAHCKME
BbICKO3bIBAHMS CAMMX XPUCTUAH.

Coset enunckonos BeHrepckoit Katonunueckoit
LlepkBu Harpaamn asTopa 3TOro COYMHEHMS opae-
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Hom Pro Ecclesia Hungaricae, nana Moann Masen
Il - opmeHom cB. [puropus Benukoro n 6onbumm
KpecTom opaeHa cB. Cunbeectpa nanel Pumckoro.

VMMes BBMAY BCE 3TO M PEKOMEHAYS 3TO COYM-
HEHMe, 1 0BPALLAIOCh K LYXOBHbBIM CEMUHAPUSIM,
KATONIMYECKMM YHUBEPCUTETAM M BbICLUMM LUKOIOM
c npocbboit BkNOUMTL 3TO obobuwaiouiee couu-
HEHWE B CBOKO MPOrPAMMY B KOYECTBE HEOTHEM-
nemoit 4actn obyuenus. Pekomenmyio ero Bcem
XPUCTUAHOM. TWaTenbHOe M3y4YeHWe STOro Couu-
HEHUSA MOXHO CYMTATb PABHOLEHHBIM NPOCHYLUAH-
HOMY cemecTpy B YHuBepcuTtete. Pekomenayto ero
ynomsHyTon B 6-M MyHKTe XeHLuHe-bunocody
M BCEM MOMM MbICIALLMM HO YYXAQIOLWMMCS XPU-
CTMaHCTBA cooTevecTBeHHMKAM. OHu ToXe MMeloT
NPABo 3HATb, YeMy yuuT KaTonmyeckas LepKoBb.
3TO Y4Y€HUE HE HYXHO BbIAYMbIBATbL UJIIK Y3HABATb
OT HEAYTEHTUYHbIX, FOBOPSALUMX MOSIUTKOPPEKTHO
XPUCTUAH, BEAb OHWM AAXE HE OKA3bIBAIOT YECTM
NIOASM BHE LEPKBM B TOM, YTOObI FOBOPUTL O BHY-
TPEHHEN NPOBAE LEPKBM, O NbCTUBO NMPEMNOAHOCST
MM HEKYIO NOJO3PUTENBHYIO CMECH.
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XpUCTUAHMH [ONXEH XMTb TAK:

C ynopCTBOM COBEPLUIATEL €10 CBOEM XM3HMH,
-HM 3a 4TO He uyennsTcs Kpome Mucyca.

Ta Bepa, koTopas HaNpaBaeHa Ha
BHYTPEHHMH

1 6€30MACHOCTb-KOMPOPT — NAPOAMS.»

Py bappoys

XPUCTUAHCKAS
OEMOKPATA






1. Byoyus xpuctaHammu Mbl npousHocHm cro-
Ba monutebl [ocnogHen Adveniat Regnum Tuum.
Ho uto 3HauaT cnoea pa npuaet Lapcteue Teoe?
B 6orocnoeckom cmeicne 3Tm cnoBa 0603HaYatoT
BEpPXOBHYI0 BiacTb bora. B fyxoBHoM cMbicne, oHu
o3HauatoT ocyulectenedne Xpucrosa Llapctea B
Hawem cepaue. B nonutuyeckom cmbicne He siB-
NAETCS XPUCTUAHCKOM TA TOYKA 3PEHMS, COMMACHO
KOTOPOM §i SIBASIOCh KATOMIMKOM MM MPOTECTAHTOM
TONBKO B BOCKPECEHbE B XPAME, AOMA B KPYry ce-
MbW, O 3aTEM C rMyBOKMM PABHOAYLIMEM OTHOLLYCh
KO BCEMY, YTO MPOUCXOANUT C MMPOM, C MO€# CTpa-
HOW, C MOMM ropopom. Hawe npuseaHue, kotopoe
Mbl MONYYMIIU B KPELLEHWUM COCTOUT B TOM, 4TODbI
MMp — x0T Bbl Hawwe HeBonbLIOE NPOCTPAHCTBO —
HanpasuTb k EBaHrenuio.

2. Bcsikas nonuTuueckas NPOrpamMMa Mnu aem-
CTBME OMpefensieTcs 4esoBEYECKMM COAEPXAHM-
€M, B HEe3UBMCMMOCTM OT TOrO AEKJIapUPYIOT ero
unu HeT. Ecnm BocnpusiTMe YenoBeyeckom IMYHOCTH
NpPeap3aTo M OJHOCTOPOHHE, TOrAd M MONUTUYE-
CKOsl MPAKTMKA CTAHOBMUTCS yuiepbHoi. AHTpono-
noruyeckue 3a6nyxaeH1s 3KOHOMEPHO NMPUBOAST
K OBLLECTBEHHBIM MCKAXEHMSIM.

3. Hawe MMPOBOCMPUSTUE COBPEMEHHO, MOTOMY
4YTO B CBOEM COAEPXAHMM OHO OBPALLEHO K BEYHbBIM
LEHHOCTAM. A TO 4YTO YKOPEHEHO B BEYHOCTH, He-
CMOTpPS HO CBOIO |PEBHOCTb — BCETAA MOJIOAO M CO-
BPEeMEeHHO. YnTasi KHUMM SHLMKIONEANCTOB SMOXM
[NpocBelleHuns, Mbl MONy4yaeM OMMCAHME onpefne-
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NEHHOM MCTOPUYECKOM SMOXM, HO CAMM TEKCTbI He
HecyT B cebe HAMONHEHHOCTH, KOTOPAsk MOTNA Obl
NOBMMSTL HO COBPEMEHHOCTb. YuTas TBOPEHMS CB.
ABryCTMHA Mbl CTANIKUBAEMCS C TEKCTOM, KOTOPbIM
COBpeMeHeH, cBex M obpawéH Kk Ham. ABrycTuH
cBa3aH ¢ BeunocTbio, a sHUMKNONEAUCT — C 06-
PA30M MblibHBIX BUBIMOTEK, M3bEAEHHBIX MOJbIO.
MpnumHa B ToM, 4To ABrycTuH ykopeHéH B BeuHo-
CTM, O SHUMKIOMNEANCTHI CBSA3AHbI C YLWEALWEN MAEO-
noruei. [o3ToMy COBpeMeHHbI Mbl M HE AKTYQrIbHbI
OHM.

4, [MosToMy s MOTy MOHSITbL MPEACTABUTENEN APY-
TMX PENIUIMM, TAK KAK YKOPEHEH B KATONMYECKOM
Tpaanumn. Kto B MOEM YTBEPXAEHWM BUAMT MpoO-
6nemy, TOT JOMXEH YTBEPXAATb, HAMPUMEP, YTO
MHTEPECHl MyX4YMH 0693aHbBI NPEACTABAATL TONBKO
MY>K4MHBI - YTO ABASIETCS SBHBIM OBCYPAOM.

5. B xpuctnaHckux coobuiectsax pacnpoctpaHe-
HO TO MHEHME YTO MOAMUTMUKA, NOSIUTUYECKAS XM3Hb,
CJ'Iy)KeHVIe NONINTUKE ABNAIOTCA OYEeHb ,D,BYCMbICJ'IeH-
HOWM 0BNaCTbIO AEMCTBUM U XPUCTUAHMHY HEOBXO-
AMMO cOBNIOAATb MONMTUTENBHYIO AWUCTAHUMIO OT
3TOM cdepbl xM3Hu. Ho ecnm xpuctnaHe gucrau-
LUMPYIOTCS OT MOJIUTUKM, OT CITyXEHMUS B MOSUTHKE,
TO 3Ta obnacTb OCTAHETCH BO BAACTU «rueH». M
TAKAS NO3MLMSA MPUBOAMT K OYEHb MEYasbHbIM MO-
CNEeACTBUSM, MOABEPraAs ONACHOCTU XPUCTUAHCKME
LEHHOCTM M MHTEPECHI B OBLLECTBE B LLENIOM.
XpUCTUAHCKOM MOAUTUKE M XPUCTUAHCKOMY
NONUTHKY HEOBXOAMMO OCYLLECTBUTL OOHOBPEMEH-
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HO [BA MPMHLMMA: YECTHOCTb U 3PPEKTUBHOCTb.
YecTHOCTb MO MPMYMHE TOrO, YTO OH OTBEYAET He
TONbKO 3a cebsl, HO U 30 CBOIO NApTHio, bonee Toro
- 3a esaHrenusaumio. (Mmelo B Buay Te rpssHbie
NPWéMbI MPECCl, KOTAA MbITAIOTCS OBAUTL PA3bIO
TeX MPUHLUMMUANbHBIX MOMMTMKOB, KOTOPbIE OTCTA-
MBOIOT XPUCTUAHCKME LEHHOCTU. M ecnn nonutmku
POABHOAYLUHbBI K 3TUM LIEHHOCTSIM, TO KPUTMKA Npec-
Cbl He KaCaeTCs Mx).

Bropoe tpebosanune — sddektmHocTs. Mo-
NIUTUKA SBASIETCS AEATENbHOCTLIO, NOJOBHON TPY-
Ay NpPenofdBaTENs MATEMOTMKM, MUAHMCTA MM
uHxeHepa. Ecnu y nonutka HeT 3HAHMI B cBOEH
chepe LesTeNbHOCTH, ECIM OH He 0BNaJdEeT TANaH-
TOM Mony4eHHbIM OT bora, Toraa oH He MoxeT 3¢-
bEKTMBHO OCYLLECTBAATL LLEHHOCTU XPUCTUAHCKOM
NONUTHUKM M HE MOXET NPEACTABNSATL €€ LLEHHOCTH.
Hanpumep ¢$paHUMCKOHCKME MOHACTBIPKU HAMOM-
HEHbl KPOTKMMM oTUAaMK. Ho m3 3Toro He cnepyer,
YTO KAXAbIM U3 HUX MOXET ObITb MAPNIAMEHTAPHEM,
rOCYAOPCTBEHHbIM CEKPETAPEM MM MUHUCTPOM.
TaknmM 0BpPa3OM, XPUCTUAHCKMIA MOMUTUK JOMKEH
6bITb KPOTKMM C OLHOM CTOPOHBI, C APYroi — 3d-
bekTMBHO M NPOdEeCCUOHANBHO  OCYLLECTBAATH
CBOIO [€STENbHOCTb.

6. Byayun XPUCTUAHUHOM, S MMEIO MPABO XPH-
CTMOHCKME LLEHHOCTM MPEACTABAsTb B MOMMUTUYE-
CKOM XM3HM. TUNUYHBIM U HO3MAATENbHBIM ABASETCS
npumep Kputukn unocoda lennep Arvew B Mot
agpec. H1u MHOro HM Mano oHa 3asBMNQ, Y4TO XpK-
CTMOHCKYIO NIEKCHKY s MOTY YNnoTpebnsTe B Xpame,
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HO HE HA MAPNAMEHTCKMX cnywanmsax. Hanpumep,
CNOBO rpex, i He Mory npousHectu nepep locy-
napcteeHHbim Cobpannem. CornacHo npepcras-
neuunit fennep ArHew rpexom sBAsSETC TO, YTO
XPUCTUAHCKMI MOMMUTUK TPEX HO3bIBAET TPEXOM.
Masrko rosops 310 Tpebosanue lennep ArHew sie-
NAETCS HETONEPAHTHbIM, MOTOMY 4YTO OHO MOABEP-
raeT COMHEHMIO MOE 30KOHHOE MPUBO OLEHMBATH
C XPUCTUAHCKOM NO3MLMM COBBLITUS NMPOUCXOAsLLME
B MMPE, O TOKXE MPUMEHSITb MOM MPUHLMMbI B MOJU-
TMke. 9 He ocnapueato, yto lennep ArHew ncnons-
3yeT annapat nMbepanbHOM MAM MAPKCUCTCKOM
TEPMMHOJNIOTUM B CBOMX PEYAX, HO He MOry corna-
CUTbCS C TOM NMO3ULMEN, KOTAA NOABEPralOT COMHE-
HUIO MOE npaeo, 4Tobsl B cTpare Cs. CredpaHa
NPEACTOBNS XPUCTUAHCKME LLEHHOCTU M ynoTpe-
6NN XPUCTUAHCKME MOHSTUS.

7. He Tonbko HQWA CTPAHQ, HO M BCS LMBUAM3ALMS
HOXOAMUTCS B rNyBOKOM AyXOBHO-HPOBCTBEHHOM
Kpuauce. DTo cocTosiHMe OBYCNOBNEHO HE TOMbKO
TEM, YTO JIIOAM FPELaT, HO M OTPULAIOT CAMO MO-
HaTMe rpexa. HacTosiwen npobnemoit sensietcs To,
4YTO rpex yTBepxaaeTcs Kak pobpopaeTens, nioxoe
HO3bIBAIOT XOPOLWMM, U TaKMM 0bpasom oceobo-
XAEHUE OT rPexoBHOro obpasa XM3HM MbITAKOTCSA
COENaTh HepeanbHbIM.

Ecnmn 9 3HQIO, 4TO XOPOLIO, O YTO MAOXO, YTO
asnseTcs fobpoaeTensio, a YTO rpexom, TOrad Nag-
WKA YENOBEK MMEET BO3MOXHOCTb MCMPABMUTLCS.
Ho ecnu nopeepraeTcsi cCOMHeHMIO CAMO Cylue-
CTBOBOHME rpexa, TOrAd NAALIKMIA YENOBEK He NOHM-
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MaeT narybHoCTb cBOero nonoxexus. M nockonbky
B TOKOM COCTOSIHUM €My HE 3a YTO 3ALENMUTbCS, OH
NPOAONXAET OCTOBATHCS B MAAWEM COCTOSHUM.
Nb6o B ero cozHaHMu oTcyTCTBYeT MblCb 06 onac-
HOCTM CBOEro COCTOSIHMS.

8. B nonuTtMueckom, couMonorMyeckom, U puck-
HY YTBEPXAQTb, B MOPOSIbHOM OTHOLUEHMU Mbl HE
MOXEM OXMAATb OT OBLWEeCTBA MOAYMHEHMUS He-
CNPAaBEAJIMBLIM U AMOPANbHBIM 3akoHAM. Ho ecnu
0bLLECTBO YCOMHUTCS B CNPABEAIMBOCTH 30KOHOB,
TOrAa Ux aBTopuTeT Bynet paspyweH. M torga mo-
XeT yTBepAMTbCS raBHoe 310 B obuectse: 6e33a-
KoHMe, xaoc U aHapxus. OCHOBOM ynopsiaoYeHHO-
ro obLecTBa 1 AOCTOMHOM XM3HM NIIOAEH, aBnaeTcs
yBAXEHME 30KOHOB 1X LLeNnecoobpasHOCTH 1 cnpa-
Begnusoctn. Ho ecnu rpaxaanuH owytut cebs
XepTBOM nepep 30KOHOMM, TOFAA PEAnbHO KK Mbl
MOXEM OXMAATb, YTOBbI OH MOAYUHSICS UME

9. Mup sensietcs nnogom cnpaseanusocT — TaK
YTBEPXAAET XPUCTUAHCKAS MyapocTb. TakMm 06-
PO30OM, MMUP HE TONbKO OTCYTCTBME BOWMHbI, HO M
nnop cnpaseanusocth. He sBnaetcs mmpom pae-
HOAYLIHOE OTHOLUEHWE K HenpaBge.

10. AbcypaHO YTBEPXAATb, YTO MOAUTUYECKAS
napTMs He XenaeT BAACTM, 3TO PABHOCHIBHO
YTBEPXAEHUIO TOro, 4TO pbibonoBeukue aprenu
CYLLECTBYIOT AJ1sl TOW Lenu, 4Tobbl He NOBUTL Pbiby.
Bnactb cama no cebe He sBnsieTcs Lenbio, HO TOMb-
KO CPEACTBO, MOCPEACTBOM KOTOPOro MOXHO pe-
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QNU30BATb MONOXMUTENbHBIE MPOrPAMMbI. Bnactb
cama no cebe Hu xopouwa, Hu nnoxa. Hanpumep
OBbIKHOBEHHbBIN HOX MOXET OblTb MOME3HbIM, €Cnu
Hape3aTb nomTu xneba ans peten, u Moxet BbiTb
OpYyAMEM pa3pyLUEHus, ecin 0bpaTUTL ero NPoTHe
cocena. Tak M BNACTb MOXeT BbITb ONACHOM, KOT-
A BMECTO CPEACTBA OHA MPEBPALLaeTcs B Lefb,
TO ecTb cTaHoeuTCs Ugonom. OHa Nnoxa, ecnu Mol
ynotpebnsem e€ Ha AypHbIE LEAU, MU OHO MOXeT
6bITb NONE3HOM, ecnu ynotpebnseTcs Ha co3mpa-
Hue. Ecnu HaM faHa BnacTb, M Mbl He Nonbayemcs
el0 NS [OCTUXEHUs BOBpPLIX Lenei, To Takum ob-
PO30M NOCTYNAEM HEMPABUILHO.

11. XpuctmaHckas nonutuka B oblectse sB-
naetcs He obnacTblo GaHTA3MM, Bonee Toro, oHa
oTteepraeT Bcskyto yronuio. KopHem npobnems sis-
nAKOTCS NOAUTUYECKMe BO33peHus [TnaToHa, koTo-
pbIit cunTaeTcs oTuoM yTonuu. [naTtoH yteepxaaet
— roBOps YNPOLWEHHO —, YTO CO3AAHME rocyaap-
CTBA, KAK CTPYKTYPUPOBAHHOTO YENOBEYECKOro
cOOBLWECTBA, BO3HUKIO M3-30 TOTO, YTO YENOBEKY
CBOMCTBEHHO CKNOHATLCS K Hecnpaseannsoctu. Ow
MMeeT B BUAY HE MOPAIbHBIN, HO FeJOHUCTUYECKMA
QCMeKT: NPUATHO YTBEPXAATb CBOM XENAHMS, KOraa
9 NPOSIBNAO BAACTb HAZ BAUXKHUM, HO MHE Henpw-
THO, KOTAA HOAO MHOM YTBEPXAAIOT BAACTb ApY-
rme. YenosedyecTso yTBEpAMNOCH B TOM MbICAM, 4TO
CO3[aHME rOCYAApPCTBA HEOBXOAMMO Ans npefoT-
BPOLLEHMS HECMPOBEAJSIMBOCTU B OTHOLIEHWUU APYT
ko ppyry. MNnaton u3obpén mud, cornacHo koto-
POMY, NOAM COBPANUCL U UCXOAS U3 NOrUYECKOM
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LEeNecoobpasHOCTM CKOHCTPYMPOBANM rOCYyAaAp-
cteo. Takum obpasom yenoseveckoe coobuecTso
NIOrMYeckn HeOBXOANMO, Er0 MOXHO BCETAA 3AHO-
BO CO3paBATh. B npotBoBec atomy mHeHMio Apu-
CTOTENb FOBOPMT, YTO STU NPEACTABNEHMS SBAKIOTCS
MnbUYECKUMU, MO0 HUKOTRA HE CyLLeCcTBOBANO 06-
LLEeCTBA BHE YENOBEKA M 3TO ODYCNOBNEHO QHTPO-
nonoruyecku. Yenosek crnocobeH cyluecTBOBATH
TONbKO B obuiecTse.

Yronuueckue Barnagsl [natoHa Ha obwecTso
n B3rnagbl ApMCTOTeJ'IFI HA TO, YTO 4YeNIOBEK HE MO-
XeT CylecTBOBATb BHE OOLWeECTBA CyLECTBOBA-
v napannensHo B uctopuu. Ce. Poma BbicTpomN
cBou ¢punocodckue B3rMaabl ONUPAsSCh HA BO33pe-
Hus ApucTtoTens, BeipaboOTAB TEOPUIO ECTECTBEH-
Horo xpuctuanckoro npasa. CouuanbHbie TEOPHH,
BbICTPOEHHbIE HO MECCUMUCTMUYECKOM YTONUYECKOM
Maee YTBEPXAQIOT, YTO YENOBEK ABASETC HACNEA-
CTBEHHO MIOXMM CYLLECTBOM M MO3TOMY 30A04ENH
rocyfOpCTBA SIBASETCS BOCMMTAHME COLMANBHO-
ro uenoeeka. JlubepanbHas onTUMMCTMYECKAS
yTonus, cospaTtenem KOTopoM sensetcs Pycco,
YTBEPXACET, YTO YENIoBEK MO MPUPOAE MPABMIb-
HbIM, HO OBLEeCTBO NOPTUT ero. To ecTb COrMacHo
€ro BO33PEHMI, eCNM Mbl YNIPA3AHUM LLKONY, BOC-
NUTAHME, CEMbIO, TOTAA BCE BOKPYT ByayT KPACHBbI-
MM, YMHBIMKY, JOBPbIMK, MBO U3HAYANBHO YenoBek
NMPABMIIBbHBIN.

XpUCTUOHCTBO BHIPABOTANO MMMYHUTET B
OTHOLIEHMMU yTOonMi. Ham OTKpbIBAIOTCS BAXHbIE
BelM Ha npupoay 4Yenoseka, ucxons ns OTkpo-
BEHMS M aHTpononorun. BaxHbiM sensetcs coteo-
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peHue Yenoseka no obpasy boxuio. N kakumm Gl
HM BbINM MIOXUMM U HECOBEPLLEHHBIMU CTPYKTYPbl
obLWecTBa, B YENOBEKE €CTb YCTPEMNEHHOCTb K
AOo6py. MapKcHcTcKas yTonms He MOXET ocyLue-
CTBUTbCS MOTOMY, Y4TO OTPULAET Hanuune pobpa
B Npupofde 4Yenoseka. A nubepansl co cBoen on-
TUMUCTUYECKOM YTOMMEN OTPULAIOT MOHATUE rpe-
Xd, O KOTOPOM FOBOPMUT XPUCTUAHCKOE MMUPOBO3-
3peHue, U To 0BCTOATENBCTBO, YTO YENIOBEYECKMIMA
rpex nocTosiHHo nposisnset cebs B uctopmu. M no-
CKOMbKY YENoBeYecKkas NpUpoAa NOBPEXAEHA, TO
yenosek cnocobeH k npossreHuto 3na. [Nostomy
YTOMUYECKUMM SBISIOTCS YTBEPXKAEHUS O TOM, YTO
YenoBek cam Mo cebe CTAHET KPACKBLIM, YMHbIM
n Bobpeim. MNosatoMy HeobxoamMo BocmUTAHME,
HEOBXOAMMBI LWKOMLI M XOopowo paboTtaiowme
CTPYKTYypbl 0b6uecTBa. XpUCTUAHCKMIA Peanuam
3HaeT o6 obpase boxuem B yenoseke, 3Haer,
4TO Yenoeek AOBPbIM, HO 3HAET O rpexe, KOTOPLIN
CoAenan 4enoseka cnocobHbiM K AypHOMY. DTo
cH6ANAHCUMPOBAHHOE MbILISIEHNE SBASETCS OTIUYM-
TeNIbHOM YEePTON XPUCTUAHCKOU dunocodmu, ko-
TOPAsS M COCTABMSET OCHOBY LEPKOBHOTO YYEHMS
06 obuwectse. D1a dunocodus obecneunsaer
NOMHOLEHHOE PA3BUTHE YENIOBEYECKOM JIMYHOCTH,
M OHA CBA3AHA C OTKPLITOCTBIO K TPAHCLEHAEHT-
HOM PeanbHOCTH.

12. XpUCTMAHCKAs MO3ULMS M3NOXKEHA B YYEHWUM
Katonuyeckoi uepksu 06 obiiecTBEHHOM yCTPOK-
CTBE WM [OMOJSHAETCS MNANCKMMM SHUMKIIMKAMMU O
couManbHOM ycTpoKcTee. Y NPOTECTOHTOB Cylue-

4] 6 XKOJT LWEMbEH: HA 3EMJIE M HEBE



ctByeT obuwecTtseHHas 3TMka. KoHeyHo, nosuums
XPUCTUAH HE TOXAECTBEHHA C YYEHMEM HU OAHOM
13 nonuTMyeckunx naptuit. Ho cywecrtsyer obnacts,
B KOTOPOM XPUCTUOHE MOTYT [ATb OTBET HA BbI3OBbI
BPEMeHM: 3Toi obnacTblo sensetcs yyenune Llepkeu
06 obuecTse. B 3ToM yueHun cogepxarcs nonoxe-
HUsI, KOTOpbIE OnpenensioT 0b6nacTb XPUCTUAHCKOM
NOMMUTUKM UK €€ OTCYTCTBME.

LepkoBHoe yueHne o6 obecTtBeHHOM
YCTPOMCTBE U MONOXEHUSA XPUCTUAHCKOM MOMUTUKHM
HE TOXAECTBEHHbI, HO yueHue Llepken 06 obuwe-
CTBE, YYTEHHOE XPUCTUAHCKMMM MOSIUTUKAMM SBIISI-
€TCS ONpPeAensioLLMUM.

MNpuBenEM NpUMEP XPUCTUAHCKOTO B3MNAAA B
NPOTMBOBEC COLMANbHBIM U NTMBEpPAnbHBIM TEOPU-
sm. OcTaBasick XPUCTUAHAMM, Mbl MOXEM NMOAOOHO
nbepanam yTBepXAATb [OCTOMHCTBO YenoBeve-
ckoi nuyHocTn. bonee Toro, Mbl 6onee nubepans-
Hbl YeM camu nubepanbl, M6O yTBEPXAAEM, 4YTO
Yenoseyeckoe AOCTOMHCTBO YKOpeHeHo B obpase
Boxuem.

N 3TO LOCTOMHCTBO YyTBEPXAAETCS HE NApa-
MEHTCKMMM peLLEHUSMM, ero OnpepenseT He 3ace-
nanune Cosetra OOH. lMNMostoMy kaxabiid Yenosek
— 60NbHOM MNKU 300POBbLIM, MONOAON MK CTAPbIM,
6oraTtbiit Mnu bepHblit SBRSETCS ABCONIOTHOM LeH-
HOCTbIO, MOTOMY 4TO B HEM 0bpa3 boxui. Yenose-
YeCcKMe NPABA ONPERENAIOTCS HE MAPIAMEHTCKUMM
PELEHUIMM UK PA3HOOOPA3HBIMK MEXAYHAPOA-
HbIMM OPTAHM3ALMUSIMM, HO OHW YKOPEHEHbI B BbITHM
4enoBeka, KOToOpOo€ AONIXHbI y‘-IMTbIBOTb NnapaameHT
M MEXAYHOPOLHblE OPraHM3dLMMu, B MPOTUBOBEC
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nMBEepanbHOM MO3MUMKM, KOTOPAs BOCMPUHUMAET
YeNloBEYEeCKOe [OCTOMHCTBO B OTpbiBe OT abco-
NIOTHOM LLEHHOCTU 4YenoBeyeckor nuyHocTu. Mx
MHOMBMAYANM3M  AedOPMUPYET  YesloBEeYeCKYto
AMYHOCTL B ObliecTBe. XpUCTUAHCTBO NPOTMBONMO-
ctasnser nMbepanbHOMy MHAMBUAYQNM3MY MOHS-
TME XPUCTUAHCKOTO MEPCOHANU3MA. DTO MOHATUE
nofYyépKMBAET 3HAYMMOCTb YENOBEYECKOM JIMYHO-
cT B obliecTBe.

Ha npoTMBONONOXHOM CTOPOHE Mbl TAKXeE
ctankueaemcs ¢ nepernbamm. Ecnn mbl npumem
BO BHMMOHME B3rNgagbl COUMOANMCTOB — S MMEIO B
BMIY KJIACCMYECKMX MAPKCMCTOB — Mbl MOXEM CO-
FMACUTLCS C MX B3MSAAMM HO YeNloBeka, nopyép-
KMBAIOLWMMM OBLLECTBEHHYIO 3HAYUMOCTb JIUYHO-
ct1. bonee Toro Mbl yTBEpxaaem yto HauborbLe
CONUAAPHOCTBIO BJISETCS TO COCTOSIHME YenoBeKa,
KOTAa B GAMXHEM OH BMAMT XpMCTQ, NOTOMY 4TO
CoLManbHAsS MOJUTUKA FOCYLAPCTBA HE B COCTO-
IHUM PA3PELINTb DK3UCTEHLMOHANbHBIE Npobne-
Mbl JIMYHOCTU. XPUCTUAHCKOE BOCMPUSTUE MMPA
B NMPOTMBOBEC COLMANUCTUYECKOMY YTBEPXAJET,
YTO YeNoBEeK He SBMSeTCa HEe3HAYUTENbHOM aeTa-
nbto obwecTsa. Begb Takune Bo3speHus npuHmMxa-
tOT 3HAYeHME NIMYHOCTU. BcmoMHMM MapkeucTckoe
KNAccoBoe aeneHve oblecTBa, B KOTOPOM 4eno-
BEK TepsieT CBOE JINYHOCTHOE U3MEpPEeHWe U CTa-
HOBUTCS npeacTaeuTenem knacca. Bo Barnsgax
HALMOHAN-COLMANIUCTOB JIMYHOCTHOE WM3MEpEeHne
yenoBeka pacTeopsieTcs B pace. XpPUCTUAHCTBO,
noABepras KpUTUKE COLMUANIMCTUYECKUE BO33pe-
HWUS YTBEPXAAET, YTO CNON3AHME K Uaee KOMeKTH-
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BM3MQ, HOHOCMT yAap MO 3HAYUMOCTHU OTAENBHOTO
YenoBeKa.

Ons dunocodbum ocrasancs npobnemon nu-
6epanbHbIi MHAMBUAYANU3M U COLMUANUCTUYECKMIMA
KOJNNEKTUBMU3M, KOTOPbIE MPUBOAMIM K OBHOCTO-
POHHEMY BO33PEHMIO M YPE3QM MOSHOTY 4eno-
Beyeckoi nuuHocTu. Bonmpoc cnepytowmit: kak
COEAMHWUTL YENOBEYECKMI MHAMBUAYAIM3M M KON-
NEeKTUBM3M, TO €CTb HAWTM eJMHCTBO? XPUCTUAH-
cKOe yuyeHune o npupoge obuectea 6bino chopmy-
nmpoeaHo cs. Pomoit AkenHckum. OH yTBEpPXAQT,
4YTO YsieHbl OBLWECTBA MOTYT MOMOrATh M AOMONHATL
APYr APYra; AOCTUXEHWS M PE3yNnbTaThl MONOW
obLWMHbI He MOryT BbITb NpUCcBOEHbI Hosbluen 06-
wuHoi. Heobxoanmo pewarts Te npobnems! B TOM
0bnacTi, KOTOpas YKOPEHEHA B YENOBEYECKOM
ecTecTBe M MPUHUMM B3AMMOBLIPYYKM 4NEHOB Ob-
LLECTBA ABMSETCS OYEHb BAXHBIM. DTU B3rNsapl OT-
BEpraioT NMbepanbHyio KOHLENUMIO, YTBEPXAAIO-
LLYO, YTO KAXAbIA MHOMBMAYQABHO AOSIXEH PeLaTh
cBoM npobnemsl, a KTO He cnocobeH 3Toro caenartb
— NyCTb CMPALWMBAET C CAMOTO cebsi. DTH Xe B3rms-
Abl OTBEPraiOT COLMANMCTUYECKYIO KOHLEMLMIO,
KOTOpQsi MOOLPSET MXAMBEHYECTBO CO CTOPOHbI
JIMYHOCTH MO OTHOLLUEHMIO K FOCYAAPCTBY M CTABMT
4eNIOBEKA B 30BMCMMOCTb OT COLMASbHBIX BbIMAAT.

TakMm obBpasom nepcoHanMsMm, conuaap-
HOCTb M B3GMMOBBIPYYKQ, KOTOPbIE MPEACTABMEHbI
B YYEHMM LEPKBM — COCTABASIOT BA3MC ANs XpU-
cTraHckon nonutuku. Kro He paspensiet sto yuye-
HME LEPKBM, TOT HE MOXET ObiTb XPUCTMAHCKMM
NOMUTUKOM.
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13. Koraa Mucyc ckasan, 4To HM ofHa 3ansTas
He ByfeT yTepsiHa B 30KOHE, TOTAA UCXOAS M3 MOJU-
TMYECKOM NOTMUKM MOTYT CKA3ATb, YTO MPABOrO TOJ-
KO PYHOAOMEHTANUCT, oTOXAeCcTBRsoWMN cebs ¢
6enHbIMM SBNSIETCS PEBONOLMOHEPOM NIEBOTO TON-
ka. [leno He B TOM, YTO XPUCTUAHCKAS BEMOKPATHS
HAXOAMTCS MEXAY MPABbIMMU M NEBLIMU, HO TO MCTO-
procopckoe U MBEHHO-NONUTUYECKOE COCTOSIHUE,
KOTOpOe YTBEPXAJET, YTO B XPUCTUAHCKOM MMUPO-
BO33PEHMU C JPEBHMUX BPEMEH B €MHCTBE HAXO-
AATCS TAK HO3bIBOEMblE CErOfAHS NPABbIE W NEBblE
coumanbHble LLEHHOCTY.

Csobopa, paseHcTBo, 6paTcTBo — 3TO MAaew
BIOXHOBNEHHbIE XPUCTUAHCTBOM, HO CEKYNSPMU30-
BAHHbIE B 3MOXY MPOCBELEHUS M OKOHYATENBHO
OTOPBGHHbIE APYr OT Apyra nocne ¢$GpaHLy3CKoM
pesonioumn. Ceoboaa npespaTMNACh B MHAMBM-
AyanbHbid  nMbepanuam; paBeHCTBO AepopMu-
pPOBANOCb B COLMASIUCTUYECKMIA KOMNEKTUBU3M.
Tonbko XPUCTMOHCKAS AEMOKPATUS COXPAHMIA
TPMEAMHCTBO LEHHOCTeN, cocTasnsiowmx $yHaa-
MEHT XPUCTUAHCTBA.

14. OchosHble nonoxenms nbepanusma u co-
uManMama, a Takxe TpebosaHus csobopbl, pa-
BEHCTBA, OpaATCTBQ, BbIPAXEHHbIE (HPAHLY3CKOM
peBoONiOLUMEN — SBASIOTCS OCHOBOMONATAIOLLMMM
XPUCTUAHCKUMM MOHSATUSIMU. DTO yXe APYroi BO-
MPOC, YTO XPUCTMAHCKME LEHHOCTU NOABEPIIMChH
CeKynspu3aumm M BbinM OLHOCTOPOHHE MCKAXe-
Hbl, HO BCE-TAKM B CBOEW OCHOBE OCTABAIUCH XPU-
CTUMAHCKMMU. [1O3TOMY MBI, XPUCTMAHCKKME AeMO-
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KPaTbl, 3T MONIOXEHUS MPUHMUMAEM KAK OCHOBY.
[MoHMMOs MX OCHOBOM MEPBOHAYASbHBIA CMbICH,
BOCCTAHOB/MBASA LEHHOCTb YEeNIOBEYECKOM NUYHO-
CTH, Mbl BOJIXHbI MOKA3ATb MOAJMHHYIO MEPAPXMIO
LLEHHOCTEMN.

MbI Mcxoaum M3 TOro, YTO MONOXEHUs XPU-
CTUOHCKOM AEKMOKPATMM M XPUCTUAHCKOrO CO-
LUMANU3MA JAET BO3MOXHOCTb B3AUMOAENCTBUS C
nmbepanamu U counanmctamu. ostomy puckHy
BbICKA3ATb TO NPEANONOXEHNUE, YTO XPUCTUAHCKAS
AEMOKPATHs CNOCOBHA, HE yCTynas CBOMX MO3w-
UMM, TPE3BO OLEHMTb NO3MLMK NTMbepanos 1 couu-
QNIUCTOB, CTENEHb B3AMMOLEMCTBMS C HUMMU KOHEY-
HO Xe TBEPAO NMPMAEPXMBASCL NMOJIOKEHWUM CBOEWM
nonutuku. (OpHOBpeMEHHO ecTb NpoTUBOPEUMS M
HE COCTLIKOBKM B TEOPMM M MPAKTHUKe nubepanms-
ma coupnanusma. Jnbepansl ctpemstcs K Heorpa-
HUYEHHOM CBOBOAE YENOBEYECKOM IMYHOCTH, A CO-
LMANKUCTbI YTBEPXAQIOT HEMPENIOXHOE PABEHCTBO.
Ho ecnu cywiecteyet ceobogna, a noam BCE-TAKM He
PABHbI, TO KAK BbITb ¢ paBeHcTBOM. Ho ecnmn besyc-
NOBHBIM IBJINETCS PABEHCTBO, — TOTAA OFPAHMYMBA-
eTcsa ceobopna.)

15. Ucropus kommyHmMama kak nposieneHme ate-
MCTUYECKOM PEeNIIMM NMO-MOEMy HAXOAMT MHTep-
npetauus y npopoka Mcauu, koTopbiit B CBOMX
BUAEHMSAX M NPOPOYECTBAX O CTpafaHuax [ocnopa,
rosoput o ctpaxaywem OTtpoke. XpuctnaHctso
nog OTpokom noHWMaeT XpucTa, a eBpeincTBo
noHumaet Mapaunb. Mapkc atm cnosa nogsepr
CEKYNSPU3ALMM M OTHEC MX MOJIHOCTbIO K Mporne-
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tapuaty. Lapcteo boxwne, Hebechbit Mepyca-
JIMM TOKMM OBPA3OM MPEBPATMUICS B KOMMYHMU3M.
BoxecTeeHHoe cBoicTBO ABConioTa — Kak BeYHoe
6bITME — NepeHecnu Ha MmaTepuio. B 3BpawéHHoM
NOHUMAHMUM MKOHOTpaduueckoe nzobpaxetue Cs.
Tpouubl «cooTseTcTByeT» Mapkcy — DHrenbcy —
JlennHy mnu 310 «TpUEepUHCTBO» CUMBONU3UPYIOT
- «Kanutan» Mapkca, KOMMYHUCTUHECKMIA MOHU-
decT - «cooTBETCTBYIOWMI» EBAHrEnmio, MyueHmKku
paboyero ABMXEHWUS — «COOTBETCTBYIOLLME» APEB-
HUM XPUCTMAHCKMM MYYEHWMKAM, KOMMYHWUCTMYE-
CkvMe MaplM 3Byyawue 1-ro mMas M HaNoMMHato-
LWMX NOACXANbHBIE KPECTHbIE XOAbI.

MNoyemy JlennHa npespatmnu B Mymmnio? [lo-
TOMY YTO STUMM «MOLLAMM» XENANM 30MEHUTb NOA-
JIMHHbIE MOLLM CBSITbIX, OTODPAHHbBIE U OCBEPHEH-
Hble Yy pycckoro Hapopa nocne 1917 roga.

16. Jlykay [bepab cuMTan €CTECTBEHHbIM, —
NPOBAO BCAYX OH 3TOTO HE BbICKA3bIBAM —, YTO OH
M NopfobHble eMy MNPEeAHA3HAYEHbI PYKOBOAMT.
Honyckato 4To oH U nopobHbie emy BO B3rnafax,
BEPMNIU B CBOIO M3BPAHHOCTB, M B TO, YTO MM Npea-
CTOMT YeNoBEeYeCTBO CAEeNaTb CYACTIAMBLIM, AAXE
LEHOM YENOBEYECKMX XM3HEW PAAM AOCTUXEHMs
xenaemoi uenu. Llensio npeonoruu Jlykaua [pep-
Abs BbINO XeNnaHMe JOKA3ATb, YTO TONBKO OHWU MOTYT
CTOSITb HO BepLMHe BNACTU. McxoaHble nonoxeHus
B39Tbl B y4eHUMr MapKkca, KOTOpbIN yTBEPXAA NOX-
HbIM XapakTep Mo6ON MAEONOrUM, 30 UCKITIOYEHU-
€M MAEONOorMK MPONeTapuaTa, sBAsiolWwencs Bep-
Hon. K coxaneHuto nponetapmu He 3Hanu 3Toro,

422 XONT LUEMbBEH: HA 3EMJIE 1 HEBE



M KO BCEMY CO3AATENIM NPONETAPCKON MAEONOrMM
oTHIoAb He 6binu nponetapusmu. OTteet Jlykaya Ha
3TO NpOTUBOpPEUME BbiN CreayoLWmMM: KTO OTBEPTa-
€T UM COMHEBAETCS B NPONETAPCKOM MAEONOTUM,
TOT JOKA3bIBAET, YTO OBNAAAET NOXHBIM CO3HAHM-
€M M eCTECTBEHHO HE MOXET 3HATb UCTUHY, A eCnu
OH M [panblie OMPOBEPraeT SIOXHbIM XApaKTep
NPONETAPCKOrO YYEHWs, TO MOAJIEXMT BO3MOXHO
n yHuutoxenuto. CyuiectByeT Tonbko M3bpaHHas
BEPXYLIKA, MPEAHA3HAYEHHAS K YMNPABIEHWUIO, M
oHa 0611afaeT UCTUHHBIM NPONETAPCKMM CO3HAHM-
€M, MPU3BAHHOM CAENATb CYACTAMBLIMM NPONETAp-
CKME MACChbI, BHE 30BMCMMOCTH OT MX XENAHMS; He
pasaensiowme 3Tm B3rsabl QBTOMATUYECKM CTAHO-
BSTCS HEMPUBbIMM.

17. OnHum M3 oTpaBHBEIX NYHKTOB SKOHOMMKH,
KOK HOYKM, IBASIETCS «PALMOHANBHOE NOBEefeHUE
YENOBEKA, OCHOBOHHOE HAO XXENaHWUWM MONy4YnTh
nonb3y. [loBeas [O KPAMHOCTM 3TU yTBEPXAEHMS
Mbl BNagaeM B aHTpononoruyeckyto ownbky. Ka-
KMM 06pa3om BAHKMP paALMOHANBHEN, HANMPUMEP,
KOPMENUTCKOro MOHAxXa?

B koHLue KoHLoB ecTb N Honee [ONTOCPOYHas
MHBECTMLMS, HEXenn BedHOCTb? [louemy uenecoo-
HpasHeit U nonesHei COBCTBEHHbIE AEHBIM BKNOAbI-
BATb B LEeHHble ByMaru, 4emM OpraHM3oBATb HA 3TH
CPEACTBA CeMEMHbIM oTAbIX? [loyeMy AeHbrM BNO-
XeHHble B 0BPA30BAHME, fyXOBHOE NPOCBELLEHNE
M co3MpaTensHyto paboTy MeHee LienecoobpasHbi?
Tonbko NPUMEHSISt APYTYI0 CUCTEMY KOOPAMHAT, Mbl
MOXEM MOHSTb NOASIMHHYIO CUCTEMY LieHHOCTeH.
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MCXOAS M3 HUX Mbl OCO3HAEM HEOBXOAMMOCTDL MO-
BOPOTA B CTOPOHY YeNIOBEYECKOW NMYHOCTH. B 3Ko-
HOMMKE M B BECUUCTIEHHbIX NMPOSBIEHUAX MOBCEA-
HEBHOM XM3HM OTPOMHOE 3HAYEHUE MMEIOT ApYyrue
MeXaHM3Mbl. M TAKUM NpUMEPOM SBASIETCS MOPQITb.

18. Mol Habnionaem samkryTsilt kpyr. Ocyuect-
BlleHMe AMKOro KAMUTanM3ma, ero becuyenoseuy-
HOCTb MOPOAMIU UANIO3MIO MAPKCUCTCKOM YTONWMK;
CerofiHs KaxeTcsi, YTO MCTopuyeckas becyenosey-
HOCTb M HeLenecoobpasHOCTb MapKcM3ma obpa-
AT BHUMAHUE B CTOPOHY AMKOTO KAMMUTANU3MA.
Mbi HacTpaganucs oT AeicTBYIOWEro COLMANU3MA,
NOCNEeACTBMS KOTOPOrO OLLYTUMbI M CEroaHs, Mbo
NPEXHss CUCTEMA He CNOCOBCTBOBANA PA3BUTMIO
JIMYHOCTU, HE NMPUHMMANA BO BHUMOHME KOHCTPYK-
TMBHYIO KpUTUKY. CerofHsi — BHOBb 30POXACIOLLMIA-
€Sl AUKMI KAMUTANIM3M — He XeNaeT YChnbllaTb ro-
noc 3ppasoro pasyma. beino 6bi 6esymiem Bnacts
B TO COCTOSIHWE, M COBEPLUMTL MPEXHUE OLIMOKM,
HOZ KOTOPbIMM coBepLumnna npurosop uctopus. O6
STOM FOBOPST U NAMNCKUE SHLMKIMUKM.

19. Ceronmsiwmuit kpusmuc ssnsetcs kpuamcom
HeonnbepanbHOW SKOHOMMYECKOM MOSIUTUKK U eé
MCTOPMYECKOro Kpaxa. ITo Kpax mmba «HeBUAM-
MOW PYKW», YTBEPXAAIOLWEN Ty MAEONONMIO, KOTO-
pasi NPOBO3MNALIANA, YTO B SKOHOMMKE, GUHAHCAX
HET HeOBXOAMMOCTH B Y4ACTUM rOCYAApPCTBA, MbO
pbIHOK cam cebs bynet perynmposats. Bo nms stoit
nMbepanbHOM NMOAUTUKM PA3PYLLAM FOCYAAPCTBO,
a Tenepb XAYT OT rOCYAAPCTBA CMACEHMs OT Ha-

424 XOJNT LUEMbEH: HA 3EMJIE 1 HEBE



crynusLluero kpuaumca. [ana NMoanu — lMasen Il-o#
NpopoYeckn Mnocne MNafeHus MApPKCM3Ma nNpepo-
CTEPET MUP O TOM, YTO UCTOPMYECKMI KPAX COLM-
QnM3Ma, He O3HAYaeT NpocnasneHus Heonmbepa-
NIM3MA U IMKOTO KAMUTANM3MA.

20. B MOBCEAHEBHOM XM3HM CYLLECTBYIOT 0bna-
CTW, B KOTOPbIX LOMKHbI AEeMCTBOBATb PbIHOYHbIE
MEXAHM3MbI, HO eCTb cepbl BEATENBHOCTH, B KOTO-
PbIX AOSIXKHbI L€CTBOBATb MHbIE, HE PbIHOYHbIE Me-
XOHU3MbIl. DTO 06IACTU OTBETCTBEHHOCTH rOCYAAP-
ctea. Takumu obnactamu sBnstoTcs obpasosaHue
W KYnbTYpQ.

21. 31y ctpany orpabunm aBaXAbI, B OCHOBHOM
3TO COBEPLWMN KPYr NOAeH, 3aMHTEPECOBAHHAS
rpynna, MoXem HaseaTb KAk yrogHo. [locne 2-oit
MMPOBOM BOWHbI YTBEPXAANM HEYTO CTPAHHOE M
NPOTUBOECTECTBEHHOE, FOBOPS YTO YACTHAS CO6-
CTBEHHOCTb SIBNSIETCS 3/IOM, A FOCYAAPCTBEHHAS
Aobpom. M nop 3TMM 3HaMeHeM oTobpanu y Ha-
CeneHus 3eMiM, MArasuHbl, [LOMA, TO €CTb AKTUBbI,
KOTOPbIMM pacrnonaranu nogu. A nocne nepemeHsi
06LLECTBEHHOTO CTPOSI CKA3AM, YTO FOCYAAPCTBEH-
Hasi COBCTBEHHOCTb MIOXA, A YACTHAs xopotwa. U
noj 3TMM 3HOMEHEM PA3BOPOBAM OCTABLUYIOCS
roCyaapCTBEeHHYI0 COBCTBEHHOCTS.

22. Mol BonXHb BO3PA3MTh NO NOBOAY NPUBATH-
3aUMK, KOTOPAs MAET BPA3PE3 C HALMOHAMbHBIMM
MHTEPECAMM, KOTAA YACTHAS COBCTBEHHOCTb OTO-
pBaHa oOT obuecTBeHHOro 6nara, KOrga oHa He
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CBS3AHA C PA3BMTMEM, HO AYLUMT HALMOHANBHOIO
NPOM3BOAMTENS U MOHOMONU3UPYET BEHrEPCKMMA
PbIHOK MHOCTPOHLOMM, KOFAO OHO O3HAYAeT He
PACWIMPEHME YCAYT M BO3ZMOXHOCTEHN, HO Nonyye-
HWEe B NepBylo odyepenpb BbICOKOM npubbinu. focy-
ACQPCTBEHHAS COBCTBEHHOCTb HE MOXET BbITh Nér-
KOM pobbiueit — n HeobxoaMMo 0bPATUTE BHUMAHME
HQ TO, YTO OHA ABNAETCS LEHHOCTbIO. [ToTOMyY uTO B
rocyfapCTBEHHOM COBCTBEHHOCTH BOMOLWAETCS
CO3LOHHAS MHOTMMM MOKOMEHUAMM LEHHOCTb, M
KOTOPOM 3TU NOKONEeHMs Bbinn nuweHsl. BcnomHmnm
BPEMEHQ COLMANM3MA, KOFAA 3HAYMTENbHYIO YACTb
3apnNaThl YAEPXMUBAU OT TPYASLUMXCS NOZ BULOM
TOro, YTo TpyasawmMmcs obecnedyena BecnnartHas
MeauuMHa, coumanbHas 6e30nacHOCTb, AOCTOM-
Has NeHcus. ITo BbINO rAPAHTUPOBAHO HE TOMBLKO
30KOHOMM, HO U KOHCTUTYLMeN. [TosTomy rocyaap-
cTBO 06A30HO HE TONLKO MHOCTPAHHBIM MHBECTO-
POM MUANMAPAbI €BPO HEBBIMIAYEHHBIX SONTOB, HO
“meeT 06930HHOCTH B OTHOLIEHWM CBOMX IPAXAAH.
M cornacHo ectecTBEHHOMY NPABY, NPUBS3AHHOCTb
K CBOMM rpaXaaHaM, BOPIOLLMMMUCS 30 CBOE BbIXM-
BOHME, JOMKHA BbiTb Bonee cunbHOM, Yem obecne-
yeHue nNpubbinbio MHBecTopos. KoHeyHo He Hago
306bIBATL O NONUTUYECKUX PEANUAX U OFPAHUYEH-
HOM 3KOHOMMYECKOM MPOCTPAHCTBE, HO MOPQsb-
HbIE YCTOM HEe MOTYT BbITb HE YUTEHbI.

23. HeonubepanbHbie [OrMbl YWEAWEro CTO-
netus yTBEPXAANM, Y4TO PMHAHCOBLIN BanaHc siB-
naetcs cambiM ocHoBHbiM. OTmeuy, 4TO ecnu 370
TaK M 6610, TO Comanu 6bio Bbl HAMAYYLIMM FO-
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CYLOPCTBOM, MOCKOMbKY 3TO roCyaapcTso fobu-
NOCb MAeanbHOro 6anaHca — KAk PACXOAbl, TAK
AOXOAbl PaBHbI Hymo. Mbl yTBepxaaem, uto 6a-
NIGHC rOCYAAPCTBEHHOTO BlOAXETa BAXEH, HO 3TO
He TONbKO eAMHCTBEHHAS TOYKA 3peHus. B yropy
5TOMy 6QANAHCY Mbl HE MOXEM XepPTBOBATb SKOHO-
MMYECKMM POCTOM M OBLLECTBEHHO-MOMUTUYECKUM
PO3BUTUEM.

24. XpuctuaHckoe yyenne ob obuectse He BBSi-
3bIBOETCS B KOHMNMUKT TPYAA M KANMTANQ, HO paTyeTt
30 LOroBOPE&HHOCTH Tpyaa M kanutana. Hawa 3a-
AQYA — FYMAHM3ALMs KaNUTana.

25. Hawa uenb, 4066l 6onblHHCTBO Nloaei yBe-
NIMYMBANM CBOIO JIMYHYIO COBCTBEHHOCTb, HO B TA-
ko popme, YTOEbI 3TA BO3MOXHOCTb BbINA OTKpPbI-
TO ANS BCEX.

26. Jlesbie nmbeparnbl U 3enéHble OAEPXMMbI BOT-
MOTMYECKMM BO33PEHWEM, COMMACHO KOTOPOMY B
ByAyLLEM MUPOMOPSIAKE MCHE3HYT HOPOAbI, UCHE3-
HeT Bepd M YNPA3QHMTCS CEeMbS U 3TO NONOXeHMe
Bewei obecneunt passute mupa. [Ins atoi rpyn-
Nbl OAEN HEMOHSTHO, 4TO ObIBLIAS COLMANUCTH-
Yyeckasi CTPAHA CYUTAET BOAXHbLIM HANM4YME BEPHI M
CYLECTBOBOHME LIEPKBM, HANIMYME HALMM, CEMbBM,
KOK COIO30 MY>XUMHbI M XeHLUMHBI. [1o3ToMy TO 4TO
Mbl [leN0eM, HOLIK LLeHHOCTM HOXOASTCS B OCTPOM
NPOTMBOPEYMM CO B3MMALAMM NMbepanos u 3ené-
HbIX. TO 4TO ANS HAC ABNSETCS PA3BUTUEM, AN HUX
MPOCTO AHOMAHS.
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27. HecMoTps Ha npoTuBOpeuMe BO B3rMaAdX
XPUCTUAHCKMUX [€MOKPATOB M 3€NEHBIX, Mbl UMEEM
obuyo 06nacTb CONPUKOCHOBEHMS, W 3ToM obna-
CTbIO ABNSETCS 3ALMTA OKPYXAIOLWEN cpeabl BKIIO-
409 CIOAA PACTEHWUS, MUHEPAIbl, MUP XMUBOTHBIX, HO
UX MAEONOTMS MO OTHOLIEHUIO K YENIOBEKY U MUPY
NposBASeT CBOIO M3BPALLEHHYIO MPMPOAY: OAHOMNO-
nble 6paku, abopTbl, 3BTAHA3MIO, NPOMNAraHAA HApP-
KOTUKOB. Mbl yTBEpXAAeM, 4TO MPUPOAA OTPAXAET
B CBOEM MOJIHOTE YCTAHOBMIEHHbIA NOPSAOK BbITUS:
He TONbKO OKPYXQAIOLWMM HAC MUP, HO M YENOoBeK,
obLLecTBEHHOE YCTPOMCTBO,- 3TO TBOPEHMe, 3a-
LMTA COTBOPEHHOIO MMPA M HALlEe NOAUTUHECKOe
Kpepno.

28. Xaitnerrepy NpUHAANEXMT TG MbICTb, COFNAC
HO KOTOPOW HM OfHA chepa MPUKIAAHBIX Yeno-
BEYECKMX 3HAHWM He MOXET OMpefenuTb rPaHMLbI
cBOei KomneTeHuumn. Taknm 0bpa3om OTBETUTb, Y4TO
TAKOE MATEMATHKA — 3TO HE TONbKO YUCTO MATEMA-
TUYECKUIA OTBET, KOKOBA METOAONIOMMS XMMMUECKOM
HOYKM — XMMMs TOKXe 3ATPYAHMTbCS C OTBETOM,
KOKOBbI FPAHMLBI KOMMNETEHUMKH Buonorm — 310
Takxe He Guonormyeckuit Bonpoc. OTBET HA 3T!
BOMPOCHI NEXUT B obnactn borocnosus, ¢punoco-
dun v mopanu. Takoi NOAXOA BNOHE NPUIOXUM U
K oblecTBeHHbIM HaykaM. Llepkossb, ocywecTsns-
€T CBOIO MPOPOYECKYIO U YUUTENBHYIO MUCCHIO, M
NOSTOMY €€ MHEHME OYEHb BAXHO B TEX 0bnacTsx
3HOHMI, KOTOPbIE BbI3bIBAIOT TPEBOTY M OMACEHME.
MMetoTcs B BUAY NpOBnembl KNOHUPOBAHMS U FeH-
HOM MHxXeHepuH. KoHeyHO, yuMTbIBAsS OMACHOCTb
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3TUX chep 3HAHMS, HEBO3MOXHO MOJL BMOOM OB-
TOHOMMM 3HAHMM, UCKIIIOYUTb MHEHWE LEPKBMU MO
3TUM PYHAAMEHTANBHLIM OTPACHSM YENOBEYECKO-
ro no3HaHms. Ecnu HaoeH TeXHMYecKnit MEXAHM3M
PEeLIEHKs BAXHOM NPOBNEMbI, TO 3TO HE 3HAYMT YTO
ero TyT Xe Hapo peanusosaTsb. [loguépkneas asTo-
HOMMIO MPUKIAAHBIX M OBLLECTBEHHBIX HOYK O TAK-
Xe MOJIMTUKM, Mbl MOJYEPKMBAEM, YTO HEBO3MOXHA
OBTOHOMMS OT 3TUYECKOM Cdepbl.

29. Mo3nums XpUCTUAHCKMX AEMOKPATOB Criedy-
IOLLas: HOA HAMUCOHHOM KOHCTUTYLMEN M 3QKOHA-
MM CYLLECTBYET ECTECTBEHHOE NPUBO, U MOCKOMbLKY
NOPSAAOK B OKPYXAIOWEM MUpPE OTPAXAeT nops-
AOK TBOPEHMS], TO TAKYIO B3AMMOCBA3b Mbl MPHUHM-
MOEM KOK MOCNefHio MHCTaHumio. B Bonpocax
npefenbHbIX UCTUH BbiTUS, NOPIAMEHT He MOXeT
BbINONHATL ponb bora. M3 storo nexogut Hawa no-
31U NO 3awmTe SMOpUoHA. HYenoseueckast Xmn3sHb
HE McyepnbiBaeTcs GUnocoduen, ecTecTBEHHbIMMU
3HAHMSIMK, NOTMKOM. [103TOMY MAPIAMEHT He Mo-
XeT NPUHUMATb PeLeHni, Hanpumep, 06 yHWUYTO-
XEeHUM SMBPUOHA Ha NOBO BO3PACTHOM CTAAMM, B
30BUCUMOCTM OT MEAMLMHCKMX MOKA3AHUHM.

30. CyliecTyeT Takoe Bpems, Koraa aetckas ne-
néHKa 3HameHyeT cobol HauMoHanbHLIM dnar, sB-
NASICb CUMBOJIOM BEHIE€PCKOM XM3IHMU.

31. DopMUpPOBAHME M M3MEHEHME CYLLECTBYIO-

wem peanbHOCTH, CBMAETENLCTBO MpABAbI, NPMUBO-
AAT K TOMY, 4TO 4Yenosek o6peToeT HeoTbeEMNIEMOE
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MPOBO HA XW3Hb. [lonuTnyeckas peanbHOCTb Tpe-
ByeT NpABAMBOTO €€ BUAEHWUS M UBMEHEHMS.

32. Ecnu Mbl BCE cenanu ans 3awmThl yenoseye-
CKOM XM3HW M HALIE MHEHWe BbINO NPOUrHOPHUPO-
BAHO, TOrAA BCE PABHO OCTAETCS HALle 3HAMEHWe
NPOPOYECKOro HeNpUSTHS.

33. Ecnn mbl otkaxemcs oT 6paka, Kak ecte-
CTBEHHOIO COK3a MYXYMHbI M XEHLMHbI, U Dyaem
ero onpegensTb KAK COI3 ABYX MYXYMH MM ABYX
XEHLLMH, He OKAXETCS JIM TAOKOEe ONpefeneHne auc-
KPUMMUHALMOHHBIME Hanpumep B OTHOLWEHMM NONK-
ramumne Ecnm Mbl OTKAXXEMCS OT NOHATUS «MYXKUYMHA,
XEHLLMHO», TO MOXEM OTKA3ATbCsl OT ONpPeAeneHms
«OAMH, OAHO» - noyemy 6bl 1 HeTe Ecnu geoe myx-
YMH MOTYT 3aKMIOYUTL BPaK, TO Noyemy He Tpoe?
lne Torpa HaxoasTes rpaHnubl bpaka? Bexnrepckoe
roCyAapCTBO MATEPMANBHO M MOPAsBHO MOMOra-
€T MHCTUTYTY BPaKa U CEMBM, MOTOMY YTO B CEMbE
POXACETCS M BOCMUTLIBAETCS PeBEHOK, KOTOPBIN
B Byaywem Byner noaaepXuBaTh OBLWECTBO M HA-
LMIO, HO TOCYRAPCTBO HE AOMXHO MOAAEPXMBATH
MPOBO HA «CEKCYASbHYIO COMOPEQM3ALMIO.

34. Mo He xenaem kneitmuts niogeit HeTpaam-
LLUOHHOM CEKCYQNbHOW OPUEHTALMM, HO HE Xena-
€M HO3bIBATb MX COXMTENLCTBO BPAKOM, MOTOMY
4yTo BPAK ANS XPUCTUOHMHA CBSLLEHHOE MOHSTHE.
Mei He xenaem, 4Tobbl 3Ta KATErOPUS NtOAEN MMe-
1A NPABO YCbIHOBAATL IeTeM, MOTOMY YTO KOHCTUTY-
LMOHHOE nNpaBo pebEHKA HO 3A0POBOE PA3BUTHE
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Kpenye, 4eM XeJNlaHME TOMOCEKCYQAsIbHbIX NAp HA
YCbIHOBNEHUE. Mbl He MoxeM OTKa3aTbCs OT Ha-
LEero 3aKOHHOro XpMCTMaHCKOro npasa M 30dKOHOB
€CTeCTBd — rpex HA3blBATb IPEXOM.

35. Me OCMNAapUBAEM NPABO 3TOM KATEFOPUM NltO-
AEN UMETb CBOIO MONIUTUHECKYIO MAEONOTUIO, KOTO-
pas ONpPaBALIBAET MX OOPA3 KM3HM.

36. KpaitHelt 6e30TBETCTBEHHOCTBIO SBASETCS TO
06CTOATENBCTBO, YTO COMHEHMIO M OTHOCUTENbHO-
CTW NoaBepratoTcs 6A30BblE OCHOBbI YEOBEYECKO-
ro CyLLeCTBOBAHMS.

37. Mo Bceit BEPOATHOCTU Mbl UMEEM [ENO HE C
PEanbHOCTbIO, O C SIBIEHUEM COMHMTENbHOW Cyb-
KYNbTYpbl, MK CETMEHTOM M3BPALLEHHOM CYBKYyIb-
Typbl, KOTOPAS AKTUBHO MbITAETCS ceBs BHEAPUTD B
06LLeCcTBO M CO34aTh HOBYIO OMACHYIO PEASIBHOCTD.
M B 3TOM nepcnekTMBe rocyfapCTBO HE MOXET YHTH
OT OTBETCTBEHHOCTM OT TOrO, KOKUM OBPA3OM 3TH
B3rnsabl 6yayT TpaHcnMposaTtecs yepes CMU.
Bo3bméM Kk npumepy Toprosnto. 9 He ocnapw-
BOIO MPOBA MHBECTOPOB M TOPrOBbIX OPraHM3ALMIMA
BknagbiBath cpeactsa B CMM. Ho noyemy Bknagbi-
BAIOTCS CPEACTBA B 3Ty oTpacibé A ¢ Tem, 4TobbI
NONY4YNUTb MOKCMMASIBHO BO3MOXHYIO Mpubbinb. U
TOKOBA JIOFMKA COBPEMEHHOM TOPTOBAIM — MOMY4MUTh
BCE Bonbwyio M Gonblwyo 3PPeKTUBHOCTL. DTa
edpPeKTUBHOCTb AOCTUrOETCS MOCPEACTBOM BHe-
APEHUs PEKIIAMbI, KOTOPAS 30HUMAET BCE Honblue
spemern 8 CMIU. Peknamuoe Bpemsi He MOXeT 3a-
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HUMATb 3HQYMTENBHYIO YOCTb CYTOK, COCTOSILLEN M3
24 yacos, nbo ecnu 3TO BPeMs NPEBLILIAET HEKYIO
KPUTMYECKYIO HOPMyY, TOTAA MHOTMe MHpopMaLM-
OHHble cOObLeHus obecLeHMBAIOTCS U B KOHEY-
HOM MTOre 0becLEeHNBAETCS COMA PEKIAMA, d 3TO
NPUBOAMT K CHMXEHMIO NPUbbIK. [pubbinb MOXHO
ysennuntb aenas CMU Bonee nocelwaembimy, T.e.
BbI3bIBAIOLMMM BOMBbLIKMIA MHTEPEC — BEfb 3TO NPW-
BOAMT K yBenuueHuo npubsinu. Mocewaemocts u
nonynspHocte CMW He Bceraa HanpasneHa Ha To,
4TOBbI TPAHCIMPOBATbL KPACUBBIE, XOPOLLME U MOY-
YUTENbHBIE NMEepPefayu, d OYEHb YACTO TPAHCAMPY-
toTCsi 6E3HPABCTBEHHbBIE U XECTOKME MPOrPAMMbI.
M B 31Ol cdepe Takxe onpepenstolen aBnseTcs
npmbebink. M 3pech BaXHA posnb rocyaapcTsa, KOTo-
pas Y4MTbIBAET NPABO MHBECTOPOB U3BNEKATb NPM-
6biNb, HO M PEANU3yeT CBOE NPABO HAMPABEHHOE
HO 30wWwmTy obwecTsa.

38. MNpuBeny npumep B3ATbIA M3 NOBCEAHEBHOM
XU3HWU. Ecnu 5 BOMAY B KUTAMCKMIA PECTOPAH M NO-
Ny4y MEHIO HO HEMOHATHOM 43bIKE, KOTOprlji MHEe He
roBOPWT O coctase BNioA, TOTAA s He MOTY CAENATh
HYXHbI MHe Bbibop. Ho ecnn k kaxaomy 6aioay
CAENaIoT BEHIrepCKYo HAANMUCh, COMNACHO KOTOPOM
MHe npeanaraeTcs XapeHblM Kapn Unu 3anedyeHHas
YTKQ, TOFAA s Nerko Mory npouseectu Beibop. Tot
xe cambiit abdekT mbl Habnogaem 8 CMU, ecnu
FTOBOPUM HA HEMOHATHOM W 30BYQNMPOBAHHOM
a3bike. 3AAHME NAPNOMEHTCKOM AEMOKPATMM OC-
HOBOHO HA Maee cBobofHbIX Bbibopos. CTaHOBUT-
Csl O4EBMUAHBIM TO OHCTOATENLCTBO, YTO B MMPOBOM
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M3MEPEHWMM BETBKU BIIACTM CTPOro PA3AENEHbl, A
CMMW, onpegpensiowme ucxop BoibOpPOB, HAOXOASATCS
BHe cdepbl KOHCTUTYLMOHHOTO KOHTPOSS, HO KOH-
TPONUPYIOTCS ONPEAENEHHBIMU 3AUHTEPECOBAHHbI-
MM GUHAHCOBO-MAEONOTMYECKUMM rpynnamu. [o-
3TOMY 91 YTBEPXAAIO, YTO CyAbbObl NAPNIAMEHTCKOM
AEMOKPATMM 30BUCST HE TOMbKO OT OAHMX BbibO-
POB, OTCYTCTBUM MX PaNbCUPUKALMM, HO TBEPAOM
rapantumn Toro yto CMU, mauunynupyemsbie rpyn-
NAMK BAMSIHUS, HE CMOrK Bbl NOBIUSATL Ha obLe-
CTBEHHOE MHEHMWE M UCXOA, BbIBOPOB.

39. He tonsko Bo BCEM Mupe, HO U B BeHrpum
MAET CO3HATENbHAS MYTAHULA GA30BbLIX MOHSTUMA.
MHTennekTyansl C CeKynsipHbIM CO3HOHMEM, KOH-
Tpommpytowme CMU, yacto mckaxaioT cogepxa-
HWME 1 CMbICT BA30BbIX MOHATHIA, O 3ATEM, YXE B UC-
KOXEHHOM BME HABS3bIBAIOT MX obuecTsy. Takmum
06pa3oM MCKaxXEHHble 6A30Bble MOHSATUS BHEAPS-
IOTCS B NOBCEAHEBHYIO XM3Hb M MPOSIBASIOTCS B CA-
MbIX HEBEPOATHBIX popmax. [oaToMy ans Hac Baxk-
HO YSICHWTb MOAMHHBIA CMbICT BA30BbIX MOHATUIA B
HOLWEN CUCTEME LeHHOCTEHN, MBO MHaYe Mbl Byaem
3ABMCETb OT JIOXKHbIX MOHSTUI HABSA3bIBAEMbIX HOM
M3BHE, 30 KOTOPbIMM, KAK Mbl yXe FOBOPMIM CTOSIT
FPYNMbl C CEKYNSPHBIM CO3HOHMEM, KOTOPbIE MPO-
BOASIT B KM3Hb CBOM MHTEPECHI.

40. Benrepckoe npasutenbctBo BCceraa oTBeT-
CTBEHHO Mepej BEHrepCKoMW HALMEeN, HO He nepep,
Bpioccenem, Bawwunrtonom, Mockeow, Bcemup-
HbIM BAHKOM MIK Nepefn KeM-TMbo ApyruMm.
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41. BoamyTuTenbHo, kOrga HOM BEHIPAM HOZO
BbIC/YLUMBATb, YTO BCErO HECKOJNIbKO NET TOMY Ha-
304 Mbl cTanu uneHamu Espocotosa, xots mel B Es-
pone npucytcteyem 1100 net. bonee Toro, kakosa
6bina 661 cyabba Esponbl, ecnu 6bl Mbl cO BpeMEH
Ce.CredpaHa He NpUCYTCTBOBANM HO 3TOM KOHTH-
HeHTe? Mbl ucTekanu kposbio 3awmwas Espony ot
TATAP M TYPOK, U BLIPAXASICb AUMIOMATUYECKM — OT
BOCTOYHOTO 13bI4€CTBA U BECMOTHI HA NMPOTSXEHNM
Bcero Teicsyenetus. [1osToMy Mbl MMeeM nonHoe
npaso BoiTH B EBpony He co «cnyxebHoro Bxoga,
BOMTU He KaK «befHble POACTBEHHWUKM», HO Cnpa-
BEAJIMBO YUMTHIBAS HALIM UCTOPUYECKME 3ACHYTH,
Mbl JOMXHbI 3aHATb MecTo nogobatouee Ham. M6o
€C/M Mbl Cebsi He YBAXAEM, TO HUKTO He ByaeT yBa-
xatb Hac. M ecnu Mbl He Byfem OCO3HOBATH CBOIO
3HAYUMOCTb, HUKTO He ByaeT LeHUTb Hac.

42. Mocne Toro kak Mol nepexunu 6onbLeBncT-
CKOE TOHEHWE HA XPWUCTMAHCTBO, BonbHO HbINO
OCO3HABATb M CTONKHYTHCS C 3AMAAHBIM MACOHCKO-
rO TONKA OHTUXPUCTUAHCTBOM, TO €CTb CTOSIKHY ThCS
¢ npoBokauuen, kotopas umeHyetcs «[lpoekt Es-
poneickoit KoHcTutyuum». B sTom fokymenTe yno-
MMHQANACh FPEKO-NATUHCKAS LMBUAM3ALMS, MOEM
snoxu [NpocselyeHus, HO He BbINO HMKAKOTrO yno-
MMHOHMS O XPUCTUAHCTBE. DTO 63 BCIKOro COMHE-
HUs UCKaxkeHMe nctopumn. Beap B ocHoBe eBponeit-
CKOW LMBMIN3ALMKU HOPAOY C FPeYEeCKOM KYNbTYPOM
M PUMCKMM NPABOM CYLLECTBYET M BETXO30BETHAS
3Tnka. Bcnomuum ocHosaHHylo Kapnom Benumkmm
rocyfildpcTBeHHOCTb. M3 3TMX cocTaBnsiowmx M
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COCTOMT TO Y4yf,0, KOTOPOE Mbl HO3bIBAEM EBPOMNEN-
ckoM umeunmsaumeil. EBpona xenaetr oHa aToro
UM HET 9BNSETCS XPUCTUAHCKOM LMBUIM3ALMEN, U
AAXE B OTPULAHUM XPUCTUAHCKMX KOPHEe#H oT Bonb-
Tepa Ao Mapkca, oHa MOXeT BbITb MOHATA TOMBKO B
3TOM KYNbTYPHOM NPOCTPAHCTBE. YNOMUHAHKE 06
npesx [NpocBelleHns He Cy4aiHbl, XOTSi OHW SiB-
NAIOTC TONBKO OAHWMM M3 MHOTOUYUCNEHHBIX MAEH
TOro BpemeHn. MHe TAXeno CBbIKHYTbCS C MbICIIbIO,
YTO 3TO OOBACHSETCS MPMBS3AHHOCTBIO K QHTH-
LEPKOBHBIM SIKOBUHCKMM Tpaauumsam. Mbl BOMXHbI
ICHO BMAETb M OCO3HABATH, YTO CAMO YMOMMWHQ-
HME XPUCTUAHCTBA SIBASETCS OTBETOM HA TO, Byaert
nm Esponeickuit Cotos umeTb aylwye Mbl fONXKHSI
3HATb, OyAET NM 3TO KYNbTYPHO-AYXOBHbIM MpPO-
CTPAHCTBOM M/IM MPOCTO SKOHOMMYECKMI NPOEKT?
McTopums nopTeepXnaer, ecnu y 3TOro npoekTd
6yneT oyxXOBHOE HAMOJHEHHWE, TO eMy obecrneyeHo
6ynyuwee. Beipaxasics 6onee TO4HO: XPUCTUAHCTBO
cywecteosano 6bl BHe Esponbl, Ho Espona 6es
XpUCTUAHCTBA He Bbina 66l EBponon.

43. Cywectsytot gea 3abnyxaenns. OgHo 13 3a-
6nyxaeHUn NpUHAANEXHT nesonmbepansHoit cTo-
POHE, KOTOPOE PACCMATPMBAET BXOXAeHME B EB-
POCOI03 KK KOHEYHYIO LieNlb BEHIePCKOM MCTOPMM.
370 yTBEPXAEHWE HECOMHEHHO siBnsieTCs 3abny-
XAeHneM. BeHrepckas uctopums MMeeT cMbich B ca-
MOM cebe, HO HE B KOKOM-TO MeXAYHAPOLHOM Op-
rauusaumun. Bropoe sabnyxpeHne cocTout B ToM,
YTO KTO-TO M3 JIMYHBIX MOBYXAEHWA WMCMbITHIBAET
BpaxaebHoe oTHoweHwue k EBpocotosy. 9 mory no-
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HSITb YYBCTBA M B3IMISAbI STOM rpymnnbl. TONbKO AENO
B TOM Mbl AOJSIXHBI MOHUMATL: ecnin HeT EBpocoiosa,
TOTAA 4TO OCTAETCA? S YPE3BLIYANHO KPUTUYHO OT-
Howyck K Bptoccenbckoi blopokpaTtm, ocobeHHo
B TEX CNY4OAsiX, KOTAA HMKEM He M3bpaHHbie Blopo-
KPATbl PeLIaioT CyAbbbl HE3ABUCUMBIX FOCYAAPCTB
M UX 30KOHHO M3OPaHHbIX npasuTenbcts. Ho He-
CMOTPSI HO 3TO, IMABHBIM MHTEPECOM BEHIEPCKOM
HOLMM SIBASETCS PEanmM3aLms CBOMX HOLMOHAMbHbIX
nHTepecos B npepenax Espocotosa. Kak 661 Ham
HA 6bIJ'|O FOPbKO U TAXENO, Mbl AOJIXKHbI OTCTANBATbL
CBOM MHTepechl BHyTpu EBpocotosa. Henbas otcty-
naTtb nepes TeMM, KOTOpPble NPELAraioT OTKA3ATb-
Csl HOM OT CBOWMX MHTEPECOB, HO Mbl HE AOSIXHbI BXO-
ANTb B GECKOHEYHYIO KOHPPOHTALMIO.

44. YneHcTeo B EBpoco+03e He 4BideTCqa uenbto
BEHrepckoro Hapona s UCTOPUU, HO MHCTPYMEHTOM
COXPAHEHNA HAUMKU, MNOCKOJIbKY Mbl 4Yil€Hbl 3TOro
Cotosza 1 MOCKOJIbKY 3TOT COKO3 OTBEYAET UHTEpPE-
CAM Hapoaa.

45. M KPMTHYHbI B OTHOLWeHUM EBpocoiosa, Ho
OCTAEMCS BEPHbIMM HACNEAMIO OTLIOB-OCHOBATE-
nem storo coto3a. EBpocotos xuBET B rpexe, HO Bbin
OCHOBQH He 715 rpexa.

46. Uensio bploccenbckort pgemokpatum M Es-
POMAPNAMEHTA SBASETCS NOAYMHEHUE CBOMM MH-
Tepecam MHTEpPeChl HALMOHAMbHbLIX FOCYAAPCTB, U
cosgaHue CoepuHénnbix LLtatos Esponel. [a, Ho
uensto cosfaHus Eepocotosa otuamu-ocHosaTe-
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NSMM BbINO CO3AAHME XPUCTUAHCKOTO KYNbTYPHO-
ro NPOCTPAHCTBA Ans Bcex Hapopos Eeponsl, HO
Hu B koem cnyvyae CoegmnHénHbix LUtaTos Eponsi.
M storo He xenaioT GONbWMHCTBO €BPONENCKMX
rPAXAaH, Takxe Kak U s. OueHb BAXHO 3HATb, YTO
B EBponeiickoit KoHCTUTYuMM peyub MBET He O TOM,
YTO Mbl OTKQ3bIBOEMCS OT YACTM CBOEro CyBEpPEeHM-
TeTa B nonb3y EBpocoto3sa, HO peyb MAET O TOM YTO
4OCTb HALUEro CyBEepPeHUTETa AenerMpyem Apyrum
roCcyfapCTBAM, YTO SBSETCS GOMbLWON PA3HULEN.

47. CrpaHa Cs. CredaHa Hukorga He MoXeT bbiTb
xanudatom. Mel He xenaem Takxe 6biTb napan-
nenbHbiM obwecteoM. CpasHuBas Tpu MupOBbiE
PENUrMM Mbl MOXEM CKA3ATb ONPEAENEHHO: MyAEN-
CKOs PENUTUS He XENAET HU OAHOTO He eBpes Cae-
naTb MyAeeMm, XPUCTUAHCTBO SIBASIETCS penurneit
MMCCHUH, OHO HUKOTO He MPUHYXAAET, nbo Bepa s1B-
nsetcs 6narofaThio, KOTOPYIO YENOBEK MOXET MPU-
HsTb cBOHOAHO. Mcnam xe sBnsieTcsi BOMHCTBEHHOM
penurnenn. Heobxoamnmo Tonsko npountats Kopan
M O3HOKOMMTBCS C UCTOPMEN mcnama. 9 yeaxato
MCIIOM KOK MUPOBYIO PESIUTUIO U KYNLTYPY, HO TaK-
Xe MOHMMAIO U BMXY, YTO MOMbITKA HOBS3ATH 30KO-
Hbl LIAPMATA M MAEM AXKMXAAA, CTOHET Yyepes He-
KOTOpPOE BPEeMs YOCTbIO PeanbHOCTU. Mbl BOMXHbI
3ALWMTUT HOPOA, OT 3TOM onacHocTU. Mexay npo-
4Mm y Hac ectb 150-neTHuit ncTopuyeckmit onbIT
XW3HM B 5TON PEANbHOCTMH.

48. Cunraio BO3MYTUTENbHBIM paBHOAylMe EB-
pornbl B OTHOLUEHMM MpPECNnefyembiX XPUCTUAH, a
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TAKXe MPAKTMKY ABOMHbIX CTAHAAPTOB, NMPAKTUKY-
€MOM B OTHOLIEHUK 3TON Npobnemsbl. B HekoTopbIx
MYCYNIbMOHCKMX CTPOHOX MOABEPraloT KA3HM Tex
NIofeN, KOTOpbIE CTANM XPUCTMAHAMM, 0BpaTHB-
WMCb M3 MYCYNIbMAHCTBQ, M AAXE NPOCTO TeX, KOTO-
pble nogapuin komy-to bubnuio. M ogHospemerHo
C 3TOM CTPALLUHOW peansHocTbio, B EBpone maccoso
CTPOSIT MEYeTH.

49. Bo uo npespatuncs [Mapux, Ppanums, ko-
TOPOSs HA3bIBANACH «CTAPLUEN AouYepbio Llepksuy, B
TeHu wapuatag K coxanexuto goxueatot nocnea-
HWe nokonexus ppaHuy3sos o PpaHumu...

B Espone yxe MHorne ytpatmunu ceoto naeH-
TUYHOCTb MSIM OKOHYATENIbHO €€ YTPAYMBAIOT, HO
B Benrpuun u ctpanax LeHtpansHoit Eeponsi a10-
My ewgé conpotusnsetotcs. Mol xutenu BeHrpum,
Monbwm, Yexun, Cnosakuu Xenaem COXPAHWUTHL
HOLWY MAEHTMYHOCTb. Mbl, BEHTpbI, BEPUM B NpO-
AOMXEHUE HALIEN UCTOPUMU M B TO YTO COXPAHMM
HOLW 53bIK, KYNbTYPY, OBPA3 MbICIEN, MONYYEHHbIE
ot ce.Credpana, Marsawa, Cevenun, [Nazmans,
Apanb dHowa u baptoka. M6o 310 Hawa uctopu-
yeckas MMccus koTopas npogonxaercs 1100 nert B
obnactu Tucel 1 OyHas.

50. Kak mokatunacs go Takoro coctosHms Es-
pona? DTto cneacTeue KOBUHCKO-6onbLIEBUCT-
CKO-MACCOHCKOM MAEO0NOrMM, KOTOpas npecnenyet
M FTOHUT XPUCTUAHCTBO, MOPOXAAS BAKYYM yTpaTI
naeHTMyHocTH. B cBolo ouepepb nponaraHaa u
HACOXAEHWE PA3BPATHOrO OBPA3A XM3HM, Bb3bi-
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BAIOT OTPULLATENBHYIO PEAKLMIO Y MPEACTABUTENEN
MycynbMaHcTBd. CTPAHHO, HO 3TUX PA3PYLUMTENb-
HbIX MPOLECCOB HE 3AMEYAIOT B OBECCUNEeHHOM
SMUTPALMOHHBIMM NOTOKAMM EBpOneiickoM KoHTH-
HEeHTe; He 3aMeYatoT TOW TEHAEHLMM, 4TO BOMHCTBY-
IOWMIA MCIAM PACMPABUTCS C 0BECKPOBNEHHBIM
obLWwecTBOM, O 30TEM BO3bMETCS 30 HOC XPUCTUAH.
Ecnun mbl certuac B obnacTu MUIPALMOHHOM NOJU-
TMKM BOMYCTUM OLIMDBKY, TO UCTOPMS HOM 3TOTO He
NPOCTHT.

51. locnoactsyiowas upeonorus, kotopyio B
CLA npeacraenser [demokpartuueckas naptus,
a B EBpone eBpocotos, okpallueHHbI B couuanm-
CTMYECKM-KOMMYHUCTHYECKM-NTMBepanbHO-3ené-
Hble TOHQ, MCMOMb3YIOT MUTPALMOHHbIE MOTOKM KAK
OpyAME POa3PYLUEHUS XPUCTUAHCKMX LIEHHOCTEM
HOLMOHAMbHBIX TOCYAAPCTB, MOCKOMbKY BCE 3TH
OCHOBOMONArAIOLLME LLEHHOCTU ABCOMOTHO Yy XAkl
MWUrPaHTOM. XO4y OTMETWUTb, YTO €CNiM 3TUM nnd-
HOM CYXAEHO OCYLUECTBUTLCS, TO 3TO ByaeT UMeTsb
NNQYeBHbIE MOCNEACTBMS B MEPBYIO o4yepefb A
«Bptoccenbckon BopoKpaTHM».

52. Murpantam Hago nomorats, HO Heobxopu-
MO 3aWMIATLCS OT sBneHus murpaumu. Craeka
3ToM 60pbObl OYEHb BLICOKA: B MEPBYIO OYepenb
Eepona ponxHa octasatecs EBponoi, a Benrpus
BeHrpuen.

53. OTBETCTBEHHOCTb 30 €CTeCTBEHHOE COCTO-
aHUNe Beu.l,eﬁl, OonncCbIBAETCA COIMACHO KaToun4de-
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CKOMY YYEHMIO, B KOHLEMNUMU KOHLEHTPUYECKMUX
okpy>xHocTer. OKPYXHOCTU PACMONOXEHbI B Cre-
AYIOLLEM MOPSIAKE: CAMAS BHYTPEHHSII OKPYXHOCTb
0603HAYaET OTBETCTBEHHOCTb 3a CEMbIO; 3ATEM 30
HAUMIO; MOCNefHsIs OKPYXHOCTb obosHavaer or-
BETCTBEHHOCTb 30 YenoseyecTBo. Ecnu mbl cnyTa-
eM 04epPEJHOCTb 3TUX KPYroB, TO 3TO MOXET CTATb
KATACTPODUYHBIM.

54. Mbl OOJIKHbl OTBETUTb HA BOMNPOC, KEM 4B-
NAEeMCS Mbl, KOKOBO HALIA MMCCHUS, NOYEMY Mbl
cnepyem 3Toi poporon¢ Ha kakoi nnatrpopme
Mbl CTOMM? Ha 3TOT BONPOC Mbl MOXEM OTBETUTD B
TPEX NYHKTAX: Mbl IBNSIEMCS €AUHCTBEHHOM UCTO-
pMYECKOM NAPTMEN, Mbl IBNSEMCH €OMHCTBEHHOM
XPUCTUAHCKOW COLMANIBHOW MAPTUEN U Mbl SB-
nsemcs eAMHCTBEHHOM NapTUeM, koTopas UmeeT
4yéTkoe MMpPOBO33peHMe. XPUCTUAHCKO-AEMO-
KpaTuyeckas NApTMs eOMHCTBEHHAS MCTopMue-
ckas naptus B Benrpun. Cywecteyer ona ¢ 1944
road C HEM3MEHHOM AYXOBHOM OCHOBOM, KOTOPQAs
ocTaétcs BeuyHo. KoHeuHo MeHsieTcs Bpems M
MHBIMW CTOHOBSTCS BbI30Bbl BPEMEHM B 3TOM M3-
MEHYMBOM MMPE, HO MUPOBO33PEHYECKME OCHOBBI
OCTAIOTCS HEM3MEHHBIMK, MOO OHM YKOPEHEHbI B
OCHOBOX 6bITHS. XPUCTUAHCKO-AEMOKPATHYECKAS
napT1s JONXHA M3bexatb AByx nosyuwek. [ep-
BOW JIOBYLUKOM SIBASIETCS COBNA3H PACTBOPMUTHCS
B MU3MEHYMBOM MMPE, NOTEPSB OCHOBY CBOEM fes-
TE€NIbHOCTMH, BTOpO;I — He NMPpMBA3bIBATHCA K AABHO
OTXMBLUMM M YXe He aKTyasibHbiM GopMaM pes-
TenbHocTM. Hawa sapaya saknovaetcs B ToMm,
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4yTobbl BEYHYIO NMPABAY MPEACTABASTH HA A3blKE
LOHHOW 3MOXM.

Y7o 3HQYMT BbITb XPUCTUAHCKOW COLMAND-
HOM NapTMen? DTO BAXHO YACHWUTb HAM, 6o 0b-
LWeCTBEHHOE CO3HAHME PasfAenseT MoNUTUHEeCKYto
PeanbHOCTb HA MPABYKO M NiEBylo. JTO AefeHue
HOPMQNbLHO, M B 3TOM BLIPABOTAHHOM CUCTEME KO-
OPAMHAT Mbl SBASIEMCS MPABOLIEHTPUCTCKOM Nap-
TMel. Ho B nonnTMyeckoin cucteme KOOPAMHAT Cy-
LWLECTBYIOT CH/Ibl CTABSILLME MOJ COMHEHMe 6a3oBbIe
LEHHOCTH OBLLECTBA: CEMbIO, LLePKOBb, Hauuio. B
OTHOLLEHMM K CMIOM OTPULAIOWMM Ba30BbIE LieH-
HOCTM obLecTBa, Mbl NpeacTasasem coboit nap-
TUIO NPABOrO, KOHCEPBATMBHOIO TOMNKA, NOCKOJIbKY
Mbl 3ALMLLAEM CEMbIO, MHCTUTYT BPaKa, Mbl AOBE-
psieM MUCCHUM LEPKBM M CTOMM HA NATPUOTMHECKUX
nosuumsx. [onHOM NPOTMBONONOXHOCTLIO HALMM
MO3MUMUSM SIBNSETC HblHE YyXe He CyLLecTBylo-
was nesonubepansHas naptus (COC). Cnegyer
AOBABUTL, 4TO CyLECTByeT elé M COUMAnbHAs
CMCTeMa KOOPAMHAT, PACCMATPMBAIOLWLAS COOT-
HOLleHMe Tpyaa M kanutana. B atom oTHoweHmu
XpPUCTUAHCKO-AEMOKPATHYECKAS NAPTUS SBASETCS
YMEPEHHOM NEBOLEHTPUCTCKON NapTuen, Ubo Mbl
NoAYEPKMBAS MEPBMYHOCTb M 3HAYMMOCTb TPYAA B
OTHOLUEHWUM KAMUTANA, U B TOXE BPEMS NMOAYEPKHU-
BAEM, YTO KAMWTAN M YOCTHAS COBCTBEHHOCTb MME-
IOT BOAXHbIM OOLWECTBEHHbIM ACNEKT.

Mt sBnsiemcs naptuer y Kotopor ectb MUpO-
BO33peHue. M 310 MMpOBO33peHMe HeobXoaMMO
SICHO 0co3HaBaTk. [lapTuu, obnaaaioLime KOHKpeT-
HbIM MMPOBO33PEHMEM HE BCErAA NOMb3YIOTCS NOA-
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AEPXKOM BonblUMHCTBA YneHoB obwecTsa. Benom-
HUM, Hanpumep, MPobrembl 3ALWMUTBI MHCTUTYTA
6paka 1nu NpaBo 3MEPHOHA HA CYLLECTBOBAHME.
B 3Tx BOnNpocax MOXHO MPMHATbL [BA HEBEPHbIX
peweHus. Mbl MOXEM 3QHSTb MO3WLMIO, COMACHO
KOTOPOM HAC He WMHTepecyloT ronoca usbupare-
new, nbo Mbl CTOMM HO CTOPOHe npasgsl. M B Takom
NONOXEHUN Mbl ByAeM MOXOXM HO KOHTPEraumio,
KOTOpAsi MNOCNEAOBATENLHO 3ALUMLLAET XPUCTUAH-
ckyto Bepy. Ho Mbl He pomxHbl 306bIBATb O TOM,
4TO SBNSEMCS MONUTUYECKON NAPTUEN, NPU3BAHHOM
M3MEHSTb UCTOPUIO, A 3TO BO3MOXHO C MOMOLLbIO
6OMbWMHCTBA YNeHOB OBLWECTBA, M MOSTOMY MO-
6epna Ha BHIBOPAX AN HAC Takxe BaxHa. Bropoe
HEBEPHOE pEeLLEHME 3TKITIOYAETCS B TOM, YTO pPaam
NOMy4YeHMUs roNloCoB HA BLIGOPAX Mbl CAGEM CBOM
noauumu. [la, HO ecnm Mbl OTKA3bIBOEMCS OT HALLMX
6Qa30BbIX LEHHOCTEM, TOTAA B YEM CMbICHT HALLEH Ae-
aTenbHoCTH? [1ns coxpaHeHus 6A30BbIX LEHHOCTEM
Mbl KOK NAPTUS MMEIOLLAs MUPOBO33PEHMUE, CBOIO
AesTeNbHOCTb HO 6naro obLeCcTBA BUAKMM B COO3E C
KpynHOM naptuei. Ecnm BbIpasuTbcs KOHKPETHO, TO
3TO coto3 XpPUCTUAHCKO-AEMOKPATUHECKOM NAPTUM
n PUIEC. D107 coto3 AaéT HOM BO3MOXHOCTb BHE-
CTM XPUCTUAHCKME LEHHOCTMU B MOSMUTMKY M MOAy-
YUTb LIMPOKYIO MOAAEPXKY MACC, YTOBbI M3MEHSTL
nctoputo. Ecnu naptus nuwmtcs 6a30BbIX LEHHO-
CTEM, TO OHA TEPSIET CBOIO BYXOBHOCTb MOCTEMNEHHO
pacnagasck Ha coctasnsiowme. Cotos XpucTnaH-
cko-gemokpatuyeckon naptum u PUIEC, asnaer-
Csl FOPAHTOM TOTO, YTO Mbl COXPOHWM H6A30BbIE LieH-
HOCTM M NONTy4YMM BOMBLUIMHCTBO rONOCOB.
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55. Hawa uctopus HaumHaetcs ¢ 1944 ropa c
HemokpaTtunyeckoit HapopHo# naptMu, OCHOBAH-
Hoi bapaHkoemy MwTBOHOM, O TaKXE XPUCTUAH-
CKMX COouMaJibHbIX ﬂ,BM)KeHI/Il:i, KOTOpbIE HE MNpwU-
HAIM AMKMIA KANUTANM3M BMECTE C KOPUYHEBOM M
KPACHOM AMKTATYPAMM. Y 3TUX ABMXEHWI U nap-
THiA BbINa HPOBCTBEHHAS OCHOBA, YTODObI BHIPA3MUTH
pelnTeNnbHOEe HECcornacue KPACHOM WM KOpMYHe-
BOM amktatypam. M ceityac ewé cyuiectsyer ta
ncTopuyeckas ocobeHHOCTb, KOTOPAsi MPOXOAMT
MBICIIBIO YEPES BCIO BEHrEPCKYIO UCTOPMIO: BLIGOP
MeXAy ABYMS PA3PYLUMTENbHBIMM HAYANAMM, TO
ecTb «mexay AByms bacypmaHamu». Ha npakTtuke
3TO O3HAYAET 3aWMTYy Hacneaus, spyyéHHoro Cs.
CredaHOM OT s3bl4eCTBQ, YWEAWNX C UCTOPUYE-
CKOM CL@Hbl COLMANIMCTOB M KOMMYHMCTOB C OFHOM
CTOPOHbI, O TAKXE YXOA OT HEOs3blYECTBA KPAMHE
NPABOro TOJMKA.

56. Nctopus naptmn bapankosuua, wuctopus

NPABOLEHTPUCTOB, SBISETCS NPOOBPA3OM Tpaxk-
ACQHCKO-XPUCTUAHCKO-HALMOHABHOO COl03al.
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«Ha yetsipex 6eperax u Tpex
ropax Bo Beku Bekos Aa byner
BEeHrepckoi 6oropoan4Has NecHb»

LWwuk Lanaop: TMMH B yecTb Mapum
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57. MNomumo Hebecroro oteuectea locnogs Ham
Aan u semHoe. B onpepenérHoit ctenenn HesepeH
HeGEeCHOMy OTEYeCTBY TOT, KTO BMICS AE3epTH-
POM B peLLeHNnMU CyAbOOHOCHBIX BOMPOCOB 3€MHOrO
oTeyecTBa.

58. No6as Haums obnapaer YHUKQNbHOM M He-
NOBTOPMMOM LeHHOCTbo. HukTo He moxet nepe-
AATb LEHHOCTM BEHrepCKOTO MMPA KPOME HAC,
BeHrpoB. Ecnu Mbl ucuesHem B nctopuu, Toraa Bce-
MMPHOE 4YeNnoBe4YecTBO CTaHeT beaHee, Hascerga
noTepsiB. OAMH M3 YHMKANbHbIX 0BPA30B, YTPATUB
TOT BboXecTBeHHbIM 3aMbicen, KOTOPLIM BOMAOTHII-
cs B cBOEObBpa3HOM BeHrepckom mupe. [lostomy
NepBOOYEPENHOM 304a4el BEHIPOB B OTHOLUEHWUM
K BCEMMPHOMY 4YeNioBe4YecTBy, SIBASETCS COXpPa-
HEHWME LEHHOCTEN BEHrEPCKOro MMpA, UX MPUyM-
HOXEHWME M [OCTOMHOE MpeacTasneHue. ITO TOT
AApP, KOTOPbIA Mbl MOXEM NEpPenaTb BCEMMPHOMY
YesIOBEYECTBY.

59. CywecrteyeT Aga 3a61yXAEHMS, C KOTOPbIMMU
Mbl UMEEM MECTO B MOBCEAHEBHOM npakTuke. [lep-
Boe 3a6nyxXaeHWe OTBEPraeT LEHHOCTb HALMM, M
3TO TMUMMYHAS KOCMOMONMUTUYECKAS M MHTEPHALM-
oHanucTckas Touka 3peHns. OHa paccmaTtpuBaet
HOLMIO KOK PENUKT NPOLUNOro, MM KnaccuduUum-
pyeT eé Kak nposBiieHne TUMNUYHOTO NPOBMHLMA-
nM3Ma, nbo COrnacHo C 3TOM TOYKOM 3penus «Es-
POMNENCKMIA YenoBeK» He CBA3AH C onpenenéHHOM
Hauuen. 9 He npeactasnsio Honbluero nosopa Ans
yenoseyecTsa, ecnn ¢paHuy3 He Byper PppaHLy-
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30M, HEMEL, — HEMLEM, MONSK — MONSAKOM, O BEH-
rPp — BEHTPOM. DTOT KOCMOMONIUTUYECKUI B3N He
MCMOJSIHEHME YENIOBEYECKOM NPMPOAbl, HO €€ aH-
Tpononoruyeckoe yceyeHue. MIHTepHauMoHanmam,
C TOYKM 3peHus Teopun knaccosor 6opbbbl, oOT-
PULATENBHO OTHOCUTCS K NOHATHIO Hauus. (OueHb
TOYEH BEHTrepCKMM 3blK, B KOTOPOM Nependaércs
CYLUHOCTb MOHATMMI: MHTEP — HALMOHANIM3M, MEX-
Ly — HOPOAHbIA, TO €CTb CNOBA MEPEAIOT Hekoe
COCTOSIHME BAKYYMO, HEMOMHOTH ObiTUS B OTHO-
WeHn Mexay Hauuamu). Bropsim 3abnyxaeHnem
SBNSETCS LIOBMHU3M, MPOBO3MMALLIAIOWMK UCKIO-
YMTESIbHOCTb OQHOM HALMM U OTPMLAET NPABO CY-
LWeCTBOBAHMS APYron HAumU. XPUCTUAHCTBO pac-
cMaTtpuBaeT Nobylo HAUMIO KOK LEHHOCTb, OHO
YYMT TOMY, YTO KOXAAS HAUMS MMeeT MPABO HA
cywecteoBaHue M bGonee Toro cyuwectsyer obs-
30HHOCTb KOAXAOW OTAENbHOM HALMU SBUTb CBOE
AyXoBHOe 6oraTcTeo U cBoeobpasne BCEMUPHOMY
YenoBevyeckomy coobuiecTsy.

60. B cywHocTM kaKoB cMbicn CyuiecTBoBaHMs
rocypapctea¢ [1ns yero oHo cyuiectsyet? [1nq yero
cyuwecTsyeT BeHrepckoe rocypapctso? Bupmmo
OHO CYLLECTBYET HE TOJIbKO AJisi TOro, YTObbI BbIAATH
BCEM YIOCTOBEPEHME O MPONUCKe M NOAAEPXMBATL
B Xopollem cocTosiHuu goporu. [la, u ato 3apaya
roCyAapCTBA, HO OHO MMeeT ropasao bonee cyuye-
CTBEHHYIO M 3HAYMMYIO Lieslb M HO3HAYEHWE — B Ca-
MOM LUMPOKOM CMbICSIE — BbiTh BEIPA3MTENEM BCE/A
HOLMM, NPEACTABNSTL €€ B MONMTUYECKOM M NPABO-
Bom norne. [ostomy cmbicn 1 uenb BeHrepckoro ro-
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CYLOPCTBA B TOM, 4TODbI YNy4LIMTh KOYECTBO XM3-
HU loAeN M obecneynTb COXPAHHOCTb BEHrEPCKOM
HALMU.

61. Benrepckoe Tocynapcrsentoe cobpakie, B
nepByto, BTOPYIO M TPETbIO O4Yepefdb OTBETCTBEHHO
nepef, NOJHOTON BEHTePCKOM HALMM, U He nepeg
kem apyrmm. OHO OTBETCTBEHHO Nepef Heil BO Bpe-
MeHM 1 npocTpaHcTee. B npoctpaHcTee: 3pech, B
coBpeMeHHol Benrpuu, B 6acceine Kapnar u o
BCEM MMpPE, M BO BPEMEHU: B CBETE MCTOPUM Mbl
OTBETCTBEHHbI NEPE CBOMMM NPEfKAMM, KOTOpbIe
HOM 30BELLANM POAMHY, A3bIK, KynbTypy. M Mbl BO
BPEMEHM OTBETCTBEHHbI Nepeq byayLwmMm nokosne-
HUSIMM, KOTOPbIE CMPOCST HOC O TOM, KAK Mbl pacC-
NOPAAMINCH STUM HACNEANEM.

62. Benrpus BONXHA 3QWMLLATE MHTEPECH! BEH-
FPOB XMBYLUMX 30 NPEfEeNaMU OTe4eCcTBA NOJO6HO
TOMY, KK M3pannb ocyliecTsnsieT sawuTy espees
no scemy mupy. JTioboit espeit, xuBywmit B nioboi
TOYKE MMPA, MOXET BbiTb YBEPEH B TOM, YTO OH
nmeeTt cTpaHy — Mapaunnb — 1 4Tobbl HE Cy4Mnocs,
OH MOXET BEPHYTbCS AOMOM, YTOBbI HU CITY4MNOCH,
3TA CTPAHA MCMOJb3Ysi BCE CBOM PECYPChI 3ALLUTUT
ceoto anacnopy. Ecnu Uapauns ocywectsnser ta-
KY'O MPAKTHKY, TO MOXHO M HOM.

63. BeHrepckas Haums — ucxops M3 uctopuye-
CKMX YCIOBWIM — NOBOBHO CTYNY, CTOSLLEMY HA TPEX
onopax. OpHOM ONopoW ABASIOTCA BEHIPbI XMUBY-
WMe B POLOHOW CTPGHe, BTOPAS OMNOPA — BEHIPbl
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xusywme B baccerne Kapnar, tpetbert onopo#
SBASIOTCS BEHrpbl smurpaumu. Ecnu kakas-nnbo ms
onop byaeTt oTCYTCTBOBATHL MIM CIOMAETCS, TO CTYN
PYyXHerT.

64. co BpeméH cB.CredpaHa BeHrepckas Hauus
6610 He TONbKO MPOCBELLEHHON HALMEN — HA OC-
HOBAHMM A3bIKA, KYNbTYPbl M UCTOPUM, OBLLHOCTH,
— HO M NOANTUYECKOWU HALMEHN, KOTOPYIO LLEMEHTHU-
posano u npaso. BcnomHum 3Haunmocts Cestoit
KopoHbi.

65. Bo usbexanns onacHoCTH ACCHMURALIAN He-
06X0AMMbI TPAANLMOHHBIE POPMBI MOAAEPXKKM, HO
OHM He BCErAa [OCTATOYHbI. B 3TOM cBA3M Heob-
XOAMM OYeHb CUIbHBIA UMMYNbC. M 3TUM CUNbHBIM
MMMYIbCOM SIBASIETCS NPEROCTABIEHUE BEHrep-
CKOro FPOXACHCTBA KAXAOMY BEHrpY, rae Obl oH
HM Haxopuncs B Mupe. ITO Mepad no obbeauHe-
HUIO HaUMM, 4TOBbI HaLWKM BpPaTbs MO KPOBM CTANM
FPAXAAHAMM.

66. He CyLecTByeT 1By X KOTErop1i BEHrepCKmnx
rpaxpaH. He cyuiectByeT rpaxpaaH XuBYLWMX Ha
TeppuTOopumn BeHrpumn, M BeHrepckmx rpaxnaH,
XMBYWMX 30 €& npepenamu. BeHrepckuit mup
6acceitHa Kapnat, 1 MMp BEHrepckon smMmurpaumm,
XAET HEe KAKOro-TO KBA3M BEHrepCKOro rpaxpdH-
CTBO, HO TAKOrO X€ MOSIHOLEHHOro rPaXAAHCTBA
koTopbiM obnapgaem Mbl. Cyuiectsyer TOnNbKO
OAHQ BEHrepckas HAUMS C €OMHbIM BEHrepCKMM
FPAXAOHCTBOM.
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67. BepHocTb cyliecTByeT NO OTHOWEHMIO K HQ-
umn, Kk popmHe. o oTHoweHnio k EBpocoiosy,
HATO, OOH, cywecTsytoT paboumne 1 [oroBopHsie
obsisatenscTea. BepHocts M porosopHble 0bsiza-
TEeNbCTBA HEMb3si CMELLMBATD.

68. Hawu HaunonansHsie MHTEPEChl, OCHOBOH-
Hble HO MPABAX JIMYHOCTH, Mbl HUKOTAA He Byaem
NOAYUHATL BHYTPEHHEM MONUTMKE [pPYrUX rocy-
AAPCTB, UX MHTEPECAM M TOUKE 3PEHMSI.

69. Bop He npoctut noctpagasiuemy, nbo ykpa-
AEHHOE KaX/bli pa3 eMy HAMOMMHOET O TOM, YTO:
OH COBEpLUMS OTPABNEHNE, M CAM OH SBMISIETCS BO-
pom. [ToaTomMy nocne coeepLueHMs KPAXM, MbITASCH
NeranusoBaTh YKPOAEHHOE, OH MbITAETCS YKPACTb
NAaMsTb MOCTPAAABLUErO, MbITAETCS YHUUTOXMUTb €ro
Aywy M camocosHaHue. [lostomy u cyuwlectsyert
NATONOIMYECKAs HEHABUCTb K OrpabriieHHbIM M OT-
AENEHHBIM BEHrEPCKMM 0BNaCTIM, K PAKTAM MOXM-
LWeHMS AyLI HO NPOTSKEHUMU CTONETUM.

70. lNpepocTaBnsemas ABTOHOMMS He MMIIOCTb,
KOTOPYIO AAPST BEHTEPCKOMY HACENEHMIO, MPOXM-
BAIOLLEMY HO TEPPUTOPHM APYTUX roCyaapcTs. As-
TOHOMMSI — 3TO BO3MOXHOCTb CAMOONPEAeNeHus:
NPABA YENOBEKA HA YPOBHE OBLLMHbI, M 3TO TO, YTO
HOM NONOXEHO.

7]. Mbi HUKOrAd He OTKAXeMCd OT ABTOHOMMWUMU,

MOTOMY 4YTO OHO SIBNSIETCS €JMHCTBEHHOM rapaH-
TUEN BBIXMBAHMS BEHTEPCKOTO MMPA. DTO MOXET
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ObITb ABTOHOMMSI B MECTOX KOMMAKTHOTO MPOXH-
BOHMSI BEHTEPCKOTO HACENEHMs, 3TO MOXEeT ObiTb
KyNbTYpHOsi QBTOHOMMSI, TAe BeHrepckoe Hacene-
HWE NMPOXMBAET B MEHbLUIMHCTBE. Mbl HMKOrAA He
TpeboBanu Takoro, Yero Bbl He GbINO B MPAKTUKE
EBponbl. Mbl HM4eM He ymaneHsl nepen ApYyru-
MM Hapopdamu. Ecnn MM MOXHO, TO MOXHO M HOM.
Hawmm HaumoHanbHbBIM MCNOBEAAHUEM SIBASIIOTCS
LEeNCTBMS, BeAyLiMe K ABTOHOMMM CMACAIOLEN Ha-
uMio, 1 noboe MPOTUBOMONOXHOE AEHUCTBME SBS-
eTcsi NPeAaTenbCTBOM.

72. Mel nopaepXuBaem BeHrepckme NapTum, cos-
ACBAEMbIE HA STHUYECKOW OCHOBE. M 310 nponcxoaut
NOTOMY, YTO B 3TUX MAPTUSIX BEHrEPCKASH STHUYECKAS!
MAEHTUYHOCTb HE NPOCTO abBOHEeMEHT, Ho 6a3oBas
ueHHocTb. Ecnu Bbl Mbl OTKO3ONMCH OT BEHrEpPCKMX
STHUMYECKMX MAPTUI 30 NPeAenamu rpaHuL, Toraa
BO3HMKIIM Obl CMELLAHHbIE MAPTUM, U B AATbHENLLEM B
5TMX CMELLAHHBIX MAPTUAX BO3HUKNM Bbl HeGoMbLUME
BeHrepckune ¢bpakLmu. B KoHLe KOHLOB 3TH CMeLLaH-
Hble NAPTUM NPEBPATSTCS B CIOBALKME, PYMbIHCKME,
cepbckme NapT1M, B KOTOPbIX ByAeT HACYUTLIBATLCS
HECKOJbKO BEHIPOB... DTO 3AMYCK MEXAHU3MA ACCH-
Muasiumm. [osToMy Ans HAC NPUHLMMIMATBHBIM SBAS-
eTCsi BOMPOC CYLUECTBOBAHMS BEHTEPCKMX MAPTUH,
NOCTPOEHHbIX HO STHUYECKOM OCHOBE.

73. BeHrpus oTBeTcTBEHHO 3Q HALMOHAMbHbIE
OKpaMHb. Ho HauuoHanbHble OKPAMHbBI OTBET-
cTBeHHbI 3a cebs, 30 Bcex u 3a BeHrpuio, 1 B koHeu-
HOM MTOTe 3Q MONHOTY BEHrePCKOM HALMM.
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74. Bo Bpemera Cesatoro CredaHa asa Tynuko-
Bble HAMPOBNEHMS YrpoXanu ObITUIO BEHrepcKoi
HOLUMM, HO MYAPOCTb CB. KOPOs CMACAA BEHrep-
ckyto Haumio. [epBbIM Tynukom 6bino s3bI4eCTBO
BoeBofbl KonnaHs, KOTOpbIM He pasnuyan 3Hame-
HUM BpemeHu. A He 3Hato, 6bin nn Konnane 6osb-
wmm BeHrpom yem Cs. CredaH, HO ToyHO 3HAIO,
yTO cnacuTenbHbIM okasancs Beibop Cs. CredaHa.
Bropbim Tynrkom okasancs oTKa3 OT HE3ABUCHMO-
CTM, M CMMBOMOM 3Toro Tynuka okasancs Opce-
ono [1étp, koTopbit Benrpuio chenan Baccanom
Hemeuko-pumckon Mmnepun. B unctopuueckmx
nesHusix Ce. CTedaHa reHManbHeIM OKA3anock To,
4yTo obecneynno BbIXMBAHME BEHrEPCKOM HALMM
W BKIIOYEHME e€ B XpUcTMaHcKyto EBpony. Takum
0bpa3om Mbl He cTtanu Baccanamu Hemeuko-pum-
ckor Mmnepmu, a Takxe Buzantuiickon Mimnepuu.

75. Bospemena Cs. Credana umnepatis cnace-
HMa 6bin TOT Xe, uTo B 1848 unm 1956 ropax. Bo
spemeHa Cs. CredaHa oH 6bin chopMynmMpoBaH
cnefyloWwmM obpa3OM: BKITIOYEHWE B XPUCTUAH-
ckyto EBpony u cospanue Hesaeucumoro Berrep-
ckoro rocyaapctea. B 1848 rogy oH 3Byuan Tak:
OTEYeCTBO U PA3BUTHE, TO €CTb OBpeTEHME HALM-
OHQJIBHOM HE3UBMCMMOCTM M TPAXAAHCKOE mnpe-
obpasosanune. B 1956 ropy 3apaua 6bina ta xe:
FPAXACGHCKAS AEMOKPATHS, CO3AAHME MPABOBOrO
rocyfopcTBa, NPekpalleHre Npon3Bona AUMKTATY-
pbl M obpeTeHMe HALMOHANLHOW HE3ABUCUMOCTH,
NOMNPOCTY roBOPS BbIBOA, COBETCKMX OKKYNAHTOB. U
5TO ABYEAMHAS 30A04A; HeObXoaKMble ObLLECTBEH-
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Hble NPeobPa30BAHMS, MOHUMAHME 3HOMEHWM Bpe-
MeHM n obecrneyeHne HE3ABUCUMOCTM — YCIIOBUS
COXPOHEHMs BeHrepckoi Hauuu. Morunbiumkom
BEHTEPCKOM HALMM SBASETCS TOT, KTO HAPYLUMUT 3TH
MPUHLMMBIL.

76. CakpanbHeim genicteunem, koraa Cs. Credan
KOpOHY npennoxun boropoauue, TeM cambim Mm-
MaHeHTHYyto BeHrepckyio McTopuio oH BBEN B pycno
TPAHCLEHAEHTHOM NepCneKkTMBbI.

/7. Bo Xpucte Mucyce uctopus noboit Haumu
CTAQHOBMUTCS UCTOPMEN craceHus. Taknum obpasom,
nctopus BeHrepckoi Haumu BkloyaeTcs B MCTO-
pUio BCEOBLLErO CrnaceHms.
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«Tbl MOXELLb YCTYNNTb BO BCéM, 4yToO TBOé,
HO B TOM, YTO npuHaanexut Mucycy Xpucty
— Hn4ero»

Cs. Xoce-Mapws Sckpusa
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78. B NPOTMBOBEC CEKYNSPHOMY MWPOBO33pe-
HUMIO He cToMT 3abbiBaTh, yto Caatoit [lyx He couu-
ONOrMyYecKas KaTeropms.

79. Mup ceroaHs HANOMMHQAET BPEMS CHHKPETH-
4eCKOro TFHOCTMLM3MA, KOTOPbIA OTCTaMBAS PA3-
NIMYHBIE NPABAb, OTPULAET HONMYUE WMCTUHHOM
Mpasabl.

80. Hauwe XPUCTUAHCKOE MPU3BAHME OTHACTM
COCTOMT B TOM, Y4TODbI MCMONb3Ys Hawe ¢punocod-
CKOe MMPOBO33PEHME MOKA3ATb CBOIO BEPy, NOA-
BEPrHYTb COMHEHMIO PENSTUBU3M M NOCEATb CEME-
HO BEpPbl B MPOTMBOBEC CEMEHAM HEBEPMUSI.

81. B orHoweHuu nMbepanbHOro pensiTMBM3ma
HeobxoaMMo ykasaTtb Ha BecnnogHOCTb ero uae-
onormu. Hanpumep, Ha ero yTeepxaeHue, B KOTO-
POM OH MOAYEPKMBAET CBOM KMMPOBO33PEHYECKUIA
HenTpanuTeT». [1pexae BCEro MMPOBO33pPEHYEeCKM
HEMTPANbHOM MOXET BbITb B TyYLLEM CITy4OE TONbKO
AOXNAS NIOWAAb U MOHATHO, YTO KMUPOBO33PEHYE-
CKWI HEMTPANUTET» BCErO TONLKO AblpKA OT 6y6nu-
ka. [paBunbHO, ecnu rocyaapcTBo B BONPOCAX MM-
POBO33peHMsl ByaeT HEUTPANbHBIM, MPOPAHHBIM.
MIMMQHEHTHOE rOCYAApPCTBO He NMPM3BAHO peLlaThb
6orocnoBckne TPAHCUEHAEHTHbIE BOMPOCH. B TO
X€ BPEMS rocylapCTBO HE MOXET 30HMMATLCS NPO-
NAraHAOM MAEN «MMPOBO33PEHYECKOro HeWTpa-
nmTeTa», 6O OHO [OMXKHO BbiTb HEMTPANBHBIM MO
OTHOLLEHMIO K NI0BOMY MUPOBO33PEHHIO.
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82. Llepkosb ecTb eamnHCTBEHHAS B CBOEM pope
peanbHocTb (sui generis). OHa He aBnseTca nogpas-
peneHnem unm GUAMANOM rocyaapCTBEHHOM cUcTe-
Mbl, HO MPeACTaBAseT coboi TAKYIO Xe PeansHOCTb
kak rocypapctso. CyliecTByioT ABA COBEPLUEHHbIX
coobuecTsa (societas perfecta): uepkosb u rocy-
AAPCTBO, MX CYLLECTBOBOHME HE BOCXOAMT K Ka-
KOM-TO APYroW OPraHWM3aLMM, OHW He 30BMCHUMbI
ApYr OT Apyra M obnapaioT yHWKQmbHBIMM CpPea-
CTBAMM ANS LOCTMXEHMS TOMBKO MM CBOMCTBEHHBIM
uensm. Csoé 6bitue Llepkosb nonyuuna we ot ro-
CYAQPCTBA, ANS OCYLLECTBNEHMS CBOMX OCOBEHHBIX
Lenem, KOTopble COCTOSAT B JOCTMXEHMM BEYHOTO
cnacenus (pormatuka, yuenne o TauHCTBAX, NK-
TYPruIo, KQHOHWMYECKOE MPABO), HO MOMy4YMna OT
Ceoero 6oxecteeHHoro ocHosatens. [lostomy B
OTHOLLEHMSAX FOCYAAPCTBA U LLEPKBK HEMPUEMNEeMa
HMKOKQs CTPOras B3AMMHAS COMOAYUHEHHOCTb,
TONBKO CAMOE TECHOE COTPYAHMYECTBO.

83. Mbl xOTMM Npu3HaTL ClyXeHWe LEpKBM BO
BCeit eé nonHoTte. EcnM Mbl paccMOTPUM XM3Hb
HECKOMbKMX LEPKOBHBIX YYPEXAEHUH, HANpUMEp:
Katonuueckuit yumeepcutet um. lNetepa Nasmans,
rumHasuio [Tuapuctos, pedopmatckyto AeTckyto
6onbHuuy Budesna, To Mbl yBMAMM opHy pearb-
HOCTb, kOTOpQas NposiBnseTcs B AByx acnektax. Kak
LLEPKOBHAS PEAIbHOCTb, OHO HAMPABAEHA HA AO-
CTUXEHME BEYHbIX Lenei AOCTUXEHUS TPOHCLEH-
AeHTHOM peansHocTu. locypapcteo xe ob6s3aHO
obecneunts nosnHyio ceoboay BEPOUCNOBEAAHMS.
KoHeuHo e rocyfapcTBO He KOMMNETEHTHO B TOM,
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4TOBbI 3QHUMATb MO3ULMIO MO TEM MK UHBIM BOro-
cnosckmum Bonpocam. Ecin B ctporom TpaHcueH-
AEHTHOM acCreKTe si BOCMPUHUMAIO LEPKOBb KAK
obLWwMHY BeEpylOWMX, TOrAA 30AAYA FOCYAAPCTBA
COCTOMT B TOM, 4TobbI 06ecneunTs ceobony sepo-
ncnosepaHus. Mcxons M3 cBoei AyXOBHOM Cylu-
HOCTM, M MOCKONbKY LEPKOBb NpebbiBAET B 3TOM
MMPE, OHO CIyXa 3TOMy Mupy Gepét Ha cebs u
obuwecteeHHoe cnyxeHue. [TpusHasas 310 obuwe-
CTBEHHOE CIlyXeHMe, rOCYAapCTBO He MOXET ca-
MOYCTPOHMTLCS M CKO3ATb: «AOPOrMe APY3bsi, Mbl
obecneunBaem Bam cBoboay BEPOMCNOBEAAHMS, O
Bbl 103060TbTECH COAEPXKATb BALIM LLEPKOBHbIE MH-
CTUTYTbI KOK MoxeTe». Het, rocynapcTso obsizaHo
QHQNOIMYHBIM 06 PA3OM NOAAEPXKMBATH LLEPKOBHbIE
MHCTUTYThI, KOK OHO NOAAEPXMBAET GUHAHCOBO ro-
CYLOPCTBEHHO-MYHULMNANbHBIE MHCTUTYThI. MTaK,
rocyfapCTBO AONXHO OBECneynTh LEPKOBHBIM MH-
cTUTYTaM cBOBOAY BEPOUCNIOBEAAHMS C OGHOM CTO-
POHbI, A C APYror — GUHAHCOBO — NOAAEPXMBATH
LEPKOBHbIE MHCTUTYThI, MOCKOSbKY OHM BbIMOSHSIOT
BAXHbIE, OBLLECTBEHHO 3HAYMMbIE 3040YM.

84. XPUCTUAHCTBO MCTOPMYECKM M COLMONOTM-
Yecku sBrseTcs HeobxoaMMoit peanbHocTsio. Ecnu
CYLLECTBYeT CMPOC HACENEHUs HA OBLECTBEHHO
3HAYMMbIE YCNYTU M IeICTBUS CO CTOPOHBI LIEPKBH,
TO OHM JONMXHb PUHAHCUPOBATLCS FOCYAAPCTBOM
TAKXE, KOK rOCy[apCTBEHHble M MYHMLMNANbHbIE
MHCTUTYThI. VB0 ecnn 3TOT npuHUMN He ByaeT Ha
NPAKTUKE OCYLLECTBAATLCS, TO 3TO MOXET O3HAYATb
rybokune pasnuuns Mexay roCyAdpCTBEHHbIMM
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M LEPKOBHBIMM MHCTUTYTOMM, O TAKXE pPasnuume
MexAy AEeTbMM HO Pennrno3Hoit ocHose. [oatomy
B OCHOBY PUHOHCMPOBAHMS LEPKOBHBIX MHCTUTY-
TOB O0OJ1>XKeH 6bITb NOJIOXEH I'IpMHLI,MI'I pOBHOI'IpOBMﬂ,
TO eCTb 30 OBYyYeHME B LEPKOBHbIX LIKONAX U YHM-
BEPCUTETAX, 3a OMNEPALMIO ANMNEHAULMTA B LEp-
KOBHOM KJIMHWUKE MIM COLMANBHBIX YYPEeXOeHUsX,
nonaraeTcs TAKAs NOAAEPXKA, KAKAS OKA3bIBAETCS
CBETCKMM QHQTMOTMYHBIM YYPEXAEHMSIM.

Nb6o ecnu 3TOT NpuHLUMN He BypeT ocyLlecT-
BN&H HO NPAKTKMKE, TOTAA FOCYAAPCTBO MOXET CKA-
30Tb, €CNU XPUCTUAHE, BEPYIOLLME JTIOAM, KENAIOT
MMETb CBOM LLEPKOBHbIE MHCTUTYThI — LIKOSbI, 60b-
HWLLbI, TOTAA MYCTb COAEPXAT UX U3 CBOMX CPEACTB.
Ho nockonbky XpucTuaHe M Bepytowme Noan OT-
YUCTISHIOT CBOW HAMOTH, KOK M OCTASIbHbIE YreHbl 06-
LWECTBA, U 3TU HANOMM HANPABASIOTCS HA GUHAHCH-
POBAHME FOCYAAPCTBEHHbIX MHCTUTYTOB, TOrAa BGbin
6bl HOPYLIEH MPUHLMI PABHONPABKS, 6O Bepyto-
WMM NPUWNOCh Bbl NAATUTE HANOT B ABOMHOM pPa3-
Mmepe, a 3T0 Bbl 03HAYANO, YTO BEPYIOLLME SBNSIOT-
Csl FPAXAAHAMM BTOPOTo COPTA.

85. OnacHbim 306HY)K}J.eHMeM HA KOTOpPOE CCbl-
J1AKOTCA HE TOJIbKO Y HAC, HO M B 3OHG,D,HOIZ EBpone,
ABNIAETCA TO NOJIOXEHME, Korga HanpmMmep B OT-
HOLWEHNN LKOJ, NPOUCXOAUT pa3feneHne Ha ase
HACTU: TOCYAApPCTBEHHbIE N HE TOCYAAPCTBEHHbIE.
K rOCYJJ,CIpCTBeHHbIM OTHOCATCA TrOCyAApPCTBEH-
HO-MYHMUMNANbHbIE O6pCI3OBCIHM9I, K Herocynap-
CTBEHHbIM — LLEePKOBHblIE U HACTHbIE O6PO3OBGHVI5|.
CooTBeTcTBEHHO rocyaapcCTBEHHbIE nonyvaroT
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nosHoe UHAHCMPOBAHWME, O HE TrOCYAAPCTBEH-
HbIE YACTMYHOE. DTO COBEPLUEHHO HEMPABMIbHbINA
nogxog, 6o n3 npuHumna ceobopbl Beponcnose-
ACHMS cnepyer, 4To Byfyyu KATONMKOM s BbIGUpato
KQTONMYECKYIO LIKONY. DTO MO 4Yenoseyeckoe
npaeo. M 310 uenoseyeckoe NPABO Henb3s Npu-
BA3bIBATH K MATEPMANbHLIM TpeboBaHUAM. TakmMm
06pa30OM NPABUIbHBIM PELIEHWEM SBASETCS Che-
Ayloliee, — Mbl PACCMATPUBAEM MPUMEP LIKOA, —
HQNM4YME FOCYAAPCTBEHHbBIX M LEPKOBHBIX LWKOM,
TAKXeE HaNn4YnMe YacCTHbIX LWKOJI, BKJTIIOYAOLWKMX YACT-
Hble doHabl. Hopo oTMeTUTb, YTO YACTHbIE LWIKOSbI
CYLLECTBYIOT KOK BU3HEC NPOEKThI, B KOTOPLIX Npe-
AOCTABAAOTCS AONOSHUTENbHBIE YCIYrU — HAMPU-
Mep onpegenéHHble MEeTOAMKM, YPOKM TEeHHMCa
nocne obepa, a3bikoebie kKypchl 8 Okcopae — u
BCE 3TO 30 oTAenbHylo onnaty. B nepsom cnyuae,
HO NpUMepe roCyAApPCTBEHHbIX, MYHWULMMAMbHBIX,
LEPKOBHBIX LIKOM, — FOCYAAPCTBO B MOJHON Mepe
06513aHO NPeacTaBUTL GUHAHCMPOBAHME, B OTHO-
LWEHMM YACTHBIX LUKOM — YOCTUYHOE PUHAHCUPOBA-
Hue. DTO O4eHb BOXHOE NonoxeHue, Mbo ecnu atot
6anaHc byaeT HapyLLeH, TO 3TO HOPYLEHWE MOXET
MMETb CepbE3HbIE M AANEKOMAYLUME NOCTEACTBHS.

86. HeypoBnetBopuTtenbHbIM SBASIETCS TO COCTO-
sIHWE, 4TO NOMyYas ATTECTAT 3PENOCTU PebEHOK MO-
XET HAMMCATb 3CCE O NMPMPOJE BASNIEHTHbIX CBS3EM U
nepexope M3 opbUTbI HO OPOUTY SMEKTPOHOB, UK O
TOM KOK JIECHbIE PACTEHMS PA3MHOXAIOTCS NOCpes-
CTBOM CMOP, HO Y HEero HeT NOJIHOro OTBETA HA Ty
CUTYALMIO — MOYEMY OH He MMeeT NPABA 30y LWKTb
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cocepq, eCcnm OH UCMbITLIBAET FTHEB MO OTHOLLIEHMIO
K HeMy. HecomMHeHHO, ropaspo BaxHee C LyxoB-
HbIX MO3MLMIt OTBETUTb cebe Ha Ba3oBble BONPOCHI
BbITUS, HOMPUMEP: «MOYEMY YTO-TO CYLLECTBYET,
no4yemy HeT, Koraa npote 6bino 6bl, 4TOOLI HUYE-
ro He CYLEeCTBOBAMIO, YEM YTO-TO CYLLECTBOBAJIO,
WM HANPUMEP «MOYEMY i CYLLECTBYIO, MM MOXET
HE CYLLECTBYIO, 1 YTO 5 COBOM NPeACTABASIOS», MK
«MoYeMy 51 LOSIKEH TBOPUTL A0BPO U n3berats nno-
xoro2». YscHeHMe 3TUX BOMPOCOB HOMHOIO BOX-
HEE, YEM XM3Hb JIECHBIX PACTEHMIA UK BANEHTHbIE
CBSI3U 3NEMEHTOB. To ecTb Mbl 0653aHbI 06ecneumnTb
NPEenofCBAHUE STUKM TEM YUALLMMCS, KOTOPbIE HE
XOTSIT 3HOKOMMWTbCS C OCHOBOMM PEIMIMO3HOro
MupoBo33peHus. He nomewaert 3tol kateropum
yuawmxcs, ecnm oHu yto-to yensiwar o Cokpare,
CeHneke unu o Kaute. Kniouesoit 0653aHHOCTbIO
ssnsetcs BbIBOP NPEnofaBaHMS 3TWMKM. TO ecTb
PeBEHOK 3HOKOMMTCS C OCHOBAMM BEPOYYEHMS M
HPABCTBEHHOCTH, WM M3y4deT 3TUKY, HO BbiBOp
ponxeH b6bITb ocywecTsnéH. Beab y Hac HeT cnopos
0 06930TENbHOM U3YYEHWM OFHOrO M3 MHOCTPOH-
HbIX S13bIKOB, HO KOX/AbIM cBOBOAHO BLIGUPAET U pe-
waeT 6yaeT M OH U3YYaTb QHIIUHCKUI, HEMELKUH,
bPAHLY3CKMIt MAKM UTANBAHCKMIA. TOT Xe NpuHLMN
OCYLUECTBASETCS B BBIBOPE OCHOB BEPOYYEHUS MK
3TUKM.

87. Xouy nop4yepkHYTb, YTO OCHOBbI BEPOYYEHMUS
npenofaér He rocypapcTtso. M paxe peuyb He o
TOM, 4TO rOCyAApPCTBO JOBEPMIIO LIEePKBK Npenoaa-
BATb OCHOBbl BEPOYYEHMs, HO HO OCHOBOHWM CBO-
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6oabl BEPOMCMNOBEAAHMS LEPKOBb OCYLLECTBASET
CBOIO MUCCHMIO, O TOCYIAPCTBO Y4YUTbIBAS 30KOHHOE
NPABO FPAXAAHMHA PUHAHCUPYET NpenofdaBaHue
OCHOB BEPOYYEHMs, KOK M ApyrMe paKyNbTATUBHbIE
npenmeTsbl.

88. Mens scerna yamsnser 1o obcrositenscrso,
noyemy KTO-TO PYKOBOACTBYSICb QHTMLEPKOBHbIMM
pednekcamu, MPensaTCTBYET CIYXEHUIO LEPKBU?
Mcxoas 3 MparMaTiyHbIX pacyéTOoB AAXe YenoBek
— OTEeUCT 3aMHTEPECOBAH B TOM, YTOObI B CTAPOCTH,
HonesHu, HO CMePTHOM OAPE, 3a HMUM YXAXMBANA
MOHQXMH$, KoTopas u3 nobeu k bory u yenoseky,
MOMOXMNA HA 3TO CNYXXEHWE CBOIO XM3Hb, B OT/IU-
YMM OT MHOTUX COLMANbHBIX PABOTHUKOB, KOTOPbIE
OKQA3aAKCh Ha 3ToM paboTe cnyyaiHo (Moé ysaxe-
HUE HEMHOTUM).

89. B Benrpun cs. CredbaHa XpUCTUAHCTBO He
CyOKynbTYpa, U Mbl HE OAHA M3 CYOKYNbTYp, Mb
He SIBNSEMCS HEKOW «MHOKOBOCTbIOY. MHOM moxeT
6bITb UHBIM — U Mbl UMEEM NPABO BbITb MHBIMM.

Q0. Ocyuiectenenme csobomsl Bepoucnoseaa-
HUS He TOXAECTBEHHO IOPUANYECKOMY CTATYCY
uepkeeit. Ceobopa Bepouncnosefanus — basosoe
YenoBeyeckoe MPOBO, 3TO PEANbHOCTb, KOTOPAS
POXAAeTCs C HOMM M €& HAOM MPEeAoCTaBAseT He
rOCyAApCTBO, HO OHO MPM3HAET 3TO MPABO W €ro
sakpennset. lOpuanyeckunit cratyc npuceamsa-
€T roCyAapCTBO, KK MPUBOBYIO KATETOPUIO WU MpK
5TOM OHO PYKOBOACTBYETCS LeNnecoobpasHOCTbIO
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1 obLecTBEHHOM Nonb3oi. Takum obpasom, ecnu
KTO-TO HEe MMEET IOPUAMYECKOTO CTATYCA, 3TO HM-
KOMM 06PA30OM He OrpaHuuMBaET ero ceobopy Be-
poMCnoBeaaHMs, OHO OCTAETCS HEOrPAHWYEHHOM,
n B npegenax KoHcTUTyumm yenosek mMoxeT GbiTh
NpUBEPXEHLEM IIOBOro KynbTd, UM BHOBb CO3AAH-
HOTO PENUrMo3HOro MMpoBo33peHus. Ho us atoro
HE CnefyeT, YTO BHOBb CO3[QAHHLIE PENUTMO3HbIE
NPAKTUKK ByayT NonyyaTtb TAKYKO Xe NOAAEPXKY
n npedepeHLnn, KaK UCTOpPUYECKME LEpPKBM, Cy-
LECTBYIOLLME CTONETHS U OCYLLECTBASIOLLYIO CBOIO
NNOAOTBOPHYIO MUCCHIO YEPES CETb MONE3HbIX ANS
0bLecTBA MHCTUTYTOB.

1. Onwirce. CredaHa: To yto xopowo ans Lepk-
BM, TO MOJIE3HO ANS FOCYAAPCTBA, M TO Y4TO XOPOLLIO
ANs rocynapctea, nonesHo ans Llepksu.

Q2. Yuenne Uepken o obuectse, sBnsetcs ya-
cTblo €& Borocnosus. ITO MONOXEHUE MOATBEPXK-
AEHHOE NAMCKMM OBTOPMTETOM, SBSETCS 4Ypes-
BbIYOMHO BAXHbIM GOroCnoBCKMM PYHLAMEHTOM.
LlepkoBb He MOXeT BbiTb PABHOLYLIHOW MO OTHO-
LIEHMIO K YCTPOMCTBY OBLLECTBA, HO YTBEPXAAET —
B CBOMX SHLUMKIIMKAX — YTO HALLE YYACTUE B XKM3HM
0bLECTBA CBA3AHO C HOLWMM CMACEHWEM.

MbI BONXHBI KPUTMYHO OLEHWTL TOT FIO3YHT,
KOTOPbIM NPU3bIBAET HAC 3AHMMATL MOYTUTESIbHYIO
AancTaHumio» ot obwectsa. Ecnun mbl xenaem ator
TE3MC OLLEHWUTb C TOYKM 3PEHUS 3APABOrO CMbICNA
n BOrocnoeus, TOrAA Mbl MOXEM MOHSTb HEBep-
HOCTb, O TOYHEE ABCYPAHOCTb 3TOrO YTBEPXKAEHMS.
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Y7o 3HauuT no oTHoweHuio k Llepkeu Tpebosanme
30HMMATb MOYTUTENBHYIO AMCTAHLMIO MO OTHOLLE-
Huio K obwecTey? DT1o ans Llepksu sHaumno 6Gbli
TO, YTO OHO CBOIO JIMHUIO JONXHA BbiNa 6bl KOp-
PEKTUPOBATL C M3MEHSIOWMMMUCS MPOrPAMMAMM
nonutTMyecknx naptmit. To ectb LlepkoBb ponxHa
OTC/NIEXMBATL AESTENBHOCTb MAPTUM, U CNEANTb 3Q
TEM, Y4TOBbI CMPABA MM CNEBA BLIAEPXKMBATD «MOY-
TUTENbHYIO AMCTaHuMio». Ho pencTBuTEnsHOCTL
KOK pa3 MPOTUBOMONOXHA LEATENbHOCTH NAPTUH,
nbo LlepkoBb yTBEpXAEHO HO He3bibnemoit ckane
CBOEro BEPOYYEHMS, O MONUTUYECKME NAPTUM MO-
CTOSIHHO HOXOASCH B AMHAMMKE ABUXEHMIM, TO YAA-
naoTcs, To NnpubnuxatoTcs K Bepoyyenmio Llepkam.
LlepkoBb Mcxoms M3 cBoero ydeHus o obectse
OCYLLECTBNSET CBOE B3AUMOLENCTBUE C PABNMUYHbI-
MM NapTUAMK B Tex obnacTsx, rae eé ronoc byaert
YCNbIWAH M NO3MUMS NPUHATA BO BHMMaHKWe. Ecnu
€CTb B3OMMHOE ABMXEHWE APYr KO ApYry, TOraa
HeobxoaMMO B3AMMOAENCTBOBATb, A EC/IM HET, TO
HEOBXOAMMOCTb BO B3AMMOZENMCTBMM OTNAZAET.
HecomHenHo, B 0bLiecTBe ecTb NONUTUYECKME HO-
MPABNEHMS, KOTOPbIE CTABST NOJ COMHEHUE MHe-
Hue Llepksu 1 gaxe xenatwoume oTCTPAHUTL €€ OT
obuecteHHbIX npoueccos. CornacHo Mx No3numum
LlepkoBb He ponxHa 6biTb KynbTypoobpasytoLuei
CWUIOM M UIPaTb PONb B MONMTMKE, O 3AHMMATBLCS
UCKIIOUMTENbHO Aenamu munocepaus. [louemy?
Ho ecnu coxpaHsloT cBOKO aKTYanbHOCTb BeEpQ,
ponb Llepksu B obecTtse 1 nonntuke, TOrAa AONX-
Ha 6b|Tb NEermMTMMHOM neaTenbHOCTb Ll,epKOBHbIX
MHTENNEKTYanoB. DTO NONOXEHUE YYBCTBMTENbHO
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304eBAET TPAAMLMOHHBIX KOHKYPEHTOB — CeKynsip-
HbIX MHTENNIEKTYQNOB, KOTOPbIE XENAIOT ObITb «MPU-
3HAHHBIMKU» ABTOPUTETAMM, UMEIOLLMMM HEOTPAHM-
YEHHYIO MOMUTUYECKYIO MOHOMOMMIO.

Urak: «penunrus yactHoe feno» (KOMMyHUCTbI
n nubepansl) — TpeboBAHWE M OCHOBHOM MHTEPEC
ceKynsipHbIX MHTennekTyanos. [ponaranaa penu-
MK KaK Cyrybo NMYHOrO fend, COMMACHO MX BO3-
3PEHMM, BOMKHA NPUBECTM K YTPATE OKTYASIbHOCTH
LlepkBn 1 OTHOCHUTENBHOM LEHHOCTU €€ UHCTUTY-
TOB. DTA rpynna NoAen TouHo 3HaeT, Yto Llepkoss,
eé CyLLeCTBOBAHME ONpPeAeNseTcs He TONbKO efiMH-
CTBOM BEpPbl, HO OBLLHOCTHIO, CBA3AHHOW EAMH-
CTBOM MHTEPECOB.

Ecnu B nonutmyeckon aktyansHoctn Llepksu
MOXHO COMHEBATHCS («MOYTUTENBHAS AUCTAHLMA,
«PENUIUS YOCTHOE [ieNo», BHEAPEHUEM CEKT), TOr-
AQ LEPKOBHbIX MHTENNEKTYANOB MOXHO HEUTpa-
nm3oeate. M no mepe HeMTPaNU3ALMM LLEPKOBHbIX
MHTENNEKTYANOB, MOXHO AOBMUTLCS CHMXEHMs 0b-
LeCcTBEHHOM akTyanuaaumu Llepkeu B obecTse.

93. LlepkoBb MMeeT npaso, nogobHO ApyrMM
IOPUAMYECKMM NIMLIOM, BBICKA3bIBATH B TOM 4YMCne
M CBOW MomuTUYeckme MHeHus. CBALWEHHMK nmeeT
TAKOE Xe KOHCTUTYLMOHHOE MPABO BbICKA3bIBATH
CBOM MONUTUYECKHME B3MMAAbI, KAK S UK KTO-HUOYAb
apyroi. Ecnn uepkosb 3Toro He penaer, To OHA
OrpaHMYMBAET CBOE NPABO MCXOAS M3 CBOMX Boro-
CNOBCKMX M MACTHIPCKMX MO3MLIMI, HO HE MOTOMY,
4TO OHO YYMTbIBAET AMKTAT rOCYAAPCTBA MM Onpe-
AENEHHbIX MOnMUTHYECKMX rpynn. Mexay npounm:
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ecnn 6bl KAKOM-HUOYAb CBALEHHMK M OKYHYJNCS B
MOMUTUYECKYIO [EeSATENbHOCTb, €ro AesTeNbHOCTb
HAXOJMTCS B KOMMETEHLMN ero enuckona, HO BHe
cdepbl BAMSHUS NAPTUI MM TOCYAAPCTERA.

94, KapanHana Munacentn Mocuda npecnepo-
BASIM KOK HOLMCTbI TaK U 6onbluesnku. OH Beipaxan
CBOE Hecornacme BO BPEMEHA HALM3MA KOPUYHE-
BOM AMKTATYPE, TAKXE KAK BbIPAXAs CBOE Hecorna-
CHe BO BpEMEHA KOMMYHM3MA KPACHOM AMKTATYpPE.
OH cobCTBEHHBIM MPUMEPOM YKA3bIBAET HA TO, YTO
HaUMCTCKAs 1 BONbLIEBMCTCKAS MAEONOTMMU CXOXM
APYT C APYTOM, M 13 ABYX MAEONOMUIA UCXOAAT QHTH-
XPUCTUAHCTBO M Heon3blvecTBO. Ero nuunas cyasba
SICHO MOKO3ana, YTO HAUM3M U Bonbluiesusm, Oy-
Ay4n 06e360XKEHHBIMU MOEONOTUSIMM, MPOSBAKIOT
CBOIO QHTHuYenoseyHocTb. M 3To cnepcreue aHTm-
XPUCTUAHCTBA U HEOA3bIMECTBA. Mbl LONXKHbI YETKO
BbIPA3WUTb CBO& OTHOLLEHWE K ABYM AMKTATYPAM; U
HEBO3MOXHO OTAABATbL MPEAMNOYTEHNE KOPUYHEBOM
AVKTATYpeE B NPOTUBOBEC KPACHOM, TAKXE KAK Mbl
HE MOXeM NobUTb MPEeacTaBuTENEd KOMMYHHUCTH-
yeckoi 6e30MacHOCTM, B NPOTMBOBEC KPAMHWMM
dawmncTam.

95. O nerennax ce. Jlacno moxHo NpPOCTO CcKa-
3ATb, YTO «3TO NPOCTO NEreHfbl, MM GnaroyecTmsbie
pacckasbi». CornacHo Halemy MO3UTUBUCTCKOMY
B3rNsiAY, MCTOPUYECKMM PAKTOM SBASIETCS TO, YTO
onpefenMMo B CUCTEME BPEMEHHbIX KOOPAMHAT; B
KOTOPOM YaCYy, FAE, M TOYHAS XPOHMKA COBbLITUMA. A
nereHaa nepefaéT U M3NAraeT MOLLHOE lyXOBHOE
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BAIMSIHUE UCTOPUYECKMX COBBITUM HA XM3Hb MOKO-
NIEHWI M KOHKPETHbIX 0bWMH. M koHeuHo BansiHMe
nereHabl MMeeT bonee rybokoe U LWMPOKOE BAMS-
HMe Ha nuyHocTb! M 31O BRMsHME ocTaéTcs B Kon-
NEKTUBHOM NAMSITU HOPOAQ, B €ro 6IaroyecTusbix
pacckasax, B npeaaHnu Llepksu, B XnaHm ceatbix.

96. Bor sensetcs Abconotom. M3 TOro, 4TO B
Hém abconiotHoe 6bitne, cneayert, uto OH oguH.
MN6o ecnn 661 OH 6bin He oAMH, TOraa He Obin
AbconioTom.

Abconiot ucxopnt u3 CBOEro YHMKANBbHOIO
6bITHS, U 0bnagaeT abCOMOTHLIM 3HAHMEM O BCEM,
eknouas Ceba. Abconiot sambicnmn cebs: Mbicnm-
Tenb U ectb Muicnb 8 Camom cebe. Ecan g yto-to
nomeicnio o cebe, 3TO COCTOSHUE OTNMYAETCS OT
Toro, ecnn Abconiot nmeeT mbicnb B Camom cebe
M MOM MbICAM O CaMOM cebe He BMosHe Toxne-
CTBEHHbI MHE COMOMY — TO €CTb 5, U MO 0bpa3 He
OfHO U TOXE, — 1 CYLLECTBYIO B PEANbHOCTH, HO MOM
MBICAIM CYLLECTBYIOT KAK MOHATMS B MOEM ronose. B
NPOTMBOMNONOXHOCTL 3TOMY 3ambicen Abconiota o
camom cebe coseplieHeH, MbO HET 3a30pa Mex-
Ay Hum n Ero mbicnsmu. To ectb He Tonbko OH cy-
wecTeyeT B peansHocTu u Ero 3ameicen O Camom
Cebe cyluecTByeT He TONbKO HO YPOBHE MOHSTUH,
HO 3T MOHATUA COCTABASIOT TAKYIO Xe PeanbHOCTb
kak OH Cam. lMockonbky Meicantens aM4HOCTb —
n6o On sambicinn Cebs —, nostomy Mbicnb He Mo-
xeT 6biTh H6e3nunuHoi, YiwepbHo, HO OHa ToXAae-
ctBeHHa Mbicnutenio. Mbicniutens cocpepoTtoueH
HQ MbICIIK KOK BeCcKOHeYHOM LeHHOCTH, a Meicnb
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Ha MeicnuTene TakXe KAK 6ECKOHEYHOM LLEHHOCTH.
310 nobosb, KoTOpas HanpaeneHa ot Meican K
Mbeicnutentio, u ot Mbicnntens kK Mbicnn: a Meiwne-
HUEe TaKXe BECKOHEYHO — MBO OHO «TPAHCIUPYET»
6ecKOHeYHOe, TO eCTb HE MOXET BbITh MEHBLLMM YEM
Mbicnb  Mbicnutens —, nostomy Meiwnenue sens-
eTcs NIMYHOCTbIO. M3 3TOoro cnepyer o4eBMAHOCTH
koTopas onpegenset Abconot: Meicne Meicnute-
ns Cama e Cebe.

Q7. OcHosononaraiowmm sBAsiETcs BONPOC, M30-
6pasum nu bor Boobuwe. Oteer Betxoro 3aeerta
— 1 Bcero BOrocnoeusi BHe XpPUCTUAHCTBA — OTPU-
uaTensHbiM, To ecTb HeT. bor, AbconioT HMKaK He
13006pa3uM B YenoBeyecknx obpasax u hopmax.
EnuHcTBeHHO xpucTuaHcTBO siBnsieT Ham boxe-
ctBenHbln Ob6pas. Motomy uto On — Cywmit, OH —
Ab6coniot, On — crasmit O6paszom. On bor, cras-
wurn Obpasom Bo Mucyce Xpucre. Xpucrtoc kak
MkoHa bora pas v HaoBcerna caenan BO3MOXHbIM
nsobpaxats bora B nkonax. «Kto suaen MeHs, Tor
eupen Otua». M nockonbky Hapogn boxuit sensetcs
MUCTUYECKMM TENOM XPUCTOBLIM, TO M30BpakeHue
Bora crano nerutrmHbIM Kak 1 M3obpaxenue Mpe-
cesToi boropoamubl 1 ceatbix yrogHmkos. M kak Ha-
poa boxuit apnsetcs MucTMyeckum Tenom Xpumcto-
BbIM, TO M HO 3TOT HAPOA Hucxoant Obpas OTua.

98. 9 scerna 6yay 6naronapen ceoeit Anbma
Martep, Borocnoeckoit Akagemun. Mexay ypo-
KOMM OOTMATMKM BCeraa 6bin OAMH 4ac, KOTOPbINA
HasbiBancs aucnytamu. Kaxgsii cnywarens oamH
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pa3 B CEMECTP rOTOBMJI CEMUHAP O MbICIIUTENE, — B
TAKOM Mepe, YTO MPOYMTBIBAN €ro NMPOU3BEAEHMS,
M3y4an ero AMCNyTbl U UX JIOTUKY, U MBbITANCS CAM
OTBETUTb HA T TMMNOTETUYECKUE BONPOCH], KOTOPbIE
MbICAIUTENb HE NOJHUMON BO BPEMS CBOEM 3EMHOM
Xu3Hu. Yawe Bcero BeIBUpaAnM MbicinTenem, KoTo-
pble Bbinv He COrNACHBI UK UMENU AUAMETPASBHO
NMPOTMBOMONIOXHbIE B3MNSAbl B OTHOLUEHWM KATOJNN-
yeckoro Bepoyuenus. M cnywarens, rotosawwuii ce-
MMHOP, 3ALLMLLAN B3FNSAbl MbICIUTENS Nepes npo-
deccopom u ayauTopueir. DT AMCNYTbl AABANM
6O/bLIOK OMBIT U BbI3bIBANM XMBbIE YyBCTBA Y AYAM-
Topuu. OTyacTn 3¢pPeKT 3TUX 3aHSTHIA Bbin BbICOK
OTTOrO, YTO Mbl MOIIM MPOHMKHYTb B APYrOM MMUP,
YACTO OT/IMYHLIM OT HALUEro, OH genan Hac bonee
OTKPBITHIMM M [ABAS HOM TOK HEOBXOOMMbINA MH-
CTPYMEHTAPUI AUCMYTOB, Y4MI HAC TEXHUKE Cropd,
noabopy apryMeHToB 1 fapy ybexaeHus.

Becb nony4eHHbI MHOIO BArax 3HAHMM, 9 UC-
MoJNb3yt0, HOXOASCh B KTPAHLLESX» MONUTUHECKOM
XWU3HM, OO TONBKO TOrAA MOTY BCTYNATb B MPEHMS
C MOVMMM OMMOHEHTAMM, €CIINU CMOTY OLE€HUTb CUNY
MX OPryMEHTOB C TOYKM 3PEHMS 3APABOFO CMbIC-
na v npaegsl. OT KpaitHe nesbix K nMbepanam u
KpaiHe NpaBbIM, HEOBXOAMMO MOHSTb U MOCTABMTH
cebsi B MX BHYTPEHHIOIO OPryMEHTALMIO, NOTUKY U
a3bik. CBOKO CEMBIO M APY3€H 9 CIULWKOM Becnokoto
TEM, YTO HO HMX MUCMbITLIBAKO CBOW METOfbI, HO 3TO
nofobHO TOMY, KOTAA YENIOBEK MCMOJb3YeT HOBbIM
KJIMHOK, NPMBbLIKAS K ero pykosTke u oTpabaTbias
ABMXEHUS M npuéMbl. BeposTHo, ecnm 6bl KTO-HU-
Bynb yCnbilan MeHs BO BpEMst MOMX YMPAXHEHMUH,
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y Toro 6bl ywu BCTAnM Ha Makyke... Ho kto He
XEenaeT y4acTBOBATb B 3TOM PUCKOBAHHOM MpW-
KJIOYEHWUM, — AAXe B OTHOLIEHMM KPAMHUX Touek
3pEHMs, KOTOpble NPUBOAST €ro B yXac — TOT He
MOMMET BHYTPEHHIOIO NOTMKY OMMOHEHTA, TOT He
CMOXET PacCHUTATL CrefyiolWmi Wwar, CBoM apry-
MeHTbl 1 cuny ybexaeHus. M ecnn ko He xenaet
BKJIIOYMTLCS B 3TOT MPOLLECC, TOT B KOHEYHOM UTOre
He CMOXEeT 3aLMLLATL NOPYYEHHbIE eMy MHTEPEeCH
M ueHHocTu. Ecnu kTo He McnbiTaeT cuny KIMHKA
MPOTMBHMKA TOT HE CMOXET MO-HACTOSLLEMY MOJIb-
30BATHCS CBOUM LLIUTOM.

99. Korna npesupentom CLUA 6bin KnuHtoH, 5
NOMYYMN NPUINALIEHUE HO MOMUTBEHHBINA 30BTPAK.
beso Bcskoro comMHeHms s 6bin gosoneH coboM,
Beab Bcé-Taku LLlemben Xont He kTo-HUOYAb, ecnu
oH bygnet 3asTpakaTs ¢ npesunaeHtom CLLA. MNepen
3ABTPAKOM S MOCETUN /-MM YOCOBYIO NIUTYPIUIO Y
oTUOB — GPAHLMCKAHLEB, M TOrAA nonyymn ot bora
oTkpoBeHMue: Aa, bonbwoe cobbiTve 30BTPAKATH
Bmecte ¢ npesugeHtom CLUA, Ho Begb 371 cobbi-
TMS NO BAXHOCTMU HeconocTasumsl, — Beab Cospa-
Tens, flocnoab kaxapi aeHb 30B8T Hac ko Ceoel
Tpanese. M paét MHe He cKpOMHbIN ByTepbpop ¢
oxemom, Ho Camoro Cebs. M oT aTux mbicnen Bcé
CTANo HA CBOW MECTA.

100. ¢ BEPOM, HOAEXAOM, BOBPLIM HOCTPOEHM-
emM. OTBETOM HO QHTUXPUCTUAHCTBO M BEHrepodo-
610 eCTb €AMHCTBEHHbIN OTBET: NIOOOBbL B BEHIPAM
U XPUCTUAHCTBY.
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LWemben XonT: 2/3 (Mbl 6ynem GopoTscs 3a kaxgo-
ro senrpa; Mexay asyms 6acypmanamu; Munavon).
Budapest, 2018, Mspatenscteo Ponpa bapankosuy
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87. Knura npasun, 200-201
88. Knura npasun, 271-272
89. Kuura npasun, 244-245
90. Kwura npasun, 258-259 u 2/3, 339
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MMEHHOM YKA3ATESTbS

Py¢ bappoys. Xusywas 8 Hopdonke kapmenut-
CKAst MOHOXMHS, iy XOBHbIM MUcaTeb.

3.) Ceartosi Asryctun, Aurelius Augustinus (354-
430) enuckon Mnnonckui, yuutens Llepken, senm-
YaWLKiA U3 oTLoB 3anafHoi Liepkeu.

6.) Tennep Arvew (1929) mapkcuctckuin duno-
cod, obnapatens npemun Ceuenu, scTet, npeno-
AaBaTenb yHMBEpCHTETA, uneH Benrepckoi Akage-
mumn Hayk.

11.) Mnaron (427-347) po P. X. npesnui rpeve-
ckuit punocod, ocHosaTesnb GrUNOcoPCKom LKObI.

Cesaroit @oma AksuHckmri (1224-252-1274) uta-
NbSIHCKMIA  BOroCnoB, CXONACTUYECKUH unocod,
JOMMHMKAHCKMIM MOHOX.

Apucrotens (384-322 po P. X.) rpeueckmit yueHbiit
u punocod.

XKan-Xak Pycco (1712-1778) weernuapcko-dbpaH-
Ly3CKui punocod anoxu NpoCBELLEHUSs, NUCATEND
1 KOMMO3UTOP.

o) MMeHHOM M npeaMeTHbIM yKasaTens peaakTMpOBas
Cekert Apam.
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12.) Kapn Mapkc (1818-1883) Hemeuxmnit du-
nocod, 3KOHOMMCT, COLMONOr TEOPETUK KOMMY-
HUCTMYEeCKOro paboYero ABMXEHUs W OCHOBATENb
MOPKCH3MQ.

15.) Ucaus (7 sex go P. X.) uyaerckuit npopox.

®Ppuapmnx Iurensc (1820-1895) kommepcaHT, 06-
wecTsoBes, ¢dmnocod, TEOPETUK NOMUTUKM, COOB-
TOP KOMMYHWUCTHYECKOTO MaHKdecTa.

Bnagummp Unbmy Jlenun, B. . Ynbanos (1870-
1924)coBeTckui 60MbLIEBUCTCKMIT AUKTATOP, Nep-
oIl pykosoamnTens Cosetckoro Colo3a, MapKcHCT-
CKMM MbICIIUTENb, OCHOBATENb NEHUHU3MA.

16.) Jlykay Obvépab, Néeunrep Obépab beprar
(1885-1971)mapkeuctckuit dunocod, scter, npe-
nofaBaTENb YHUBEPCUTETA, MONUTHK.

19.) Mana lMNasen-HNoanH 2, Kapon Mocud Boit-
na (1920-2005) 1964 apxuenuckon Kpakosa,
B 1967- kapanuan. 1978. 16 okta6ps n3bpak na-
now. OH 6bin NEPBLIM CIIABSIHCKMM NANOWM, U NEPBbLIM
3a nocnegHue 455 net He UTANBAHCKMM NANONM.

28.) Xaiigerrep, Maptuu (1889-1976) Hemeu-
Kni dunocod MAeanuct, oaMH M3 OCHOBATENEWM
5K3MCTEHLMANM3MA.
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41.) Cesaror Credpan kopons, Baiik (975-1038)
nepBbii  XPUCTUAHCKMA  BEHrepPCKMM  KOpOsb

1001-1038.

42.) Kapn Benunkwii (742-814) xoponb ¢paH-
KOB, PUMCKMI1 LLe3apb, BOCCTAHOBUTENb 3ANAAHOM
MMMEPUM.

Bonbrep, ®PpaHcya-Mapu Apyst (1694-1778)
dpaHLy3cKuit TMcaTenb aNoXu NPOCBELLEHMS, NO3T
u punocodod.

49.) Marbaw kopons, Kopeun Matbaw (1443-
1490) Benrepckuit koponb npaenn mexay 1458 u

1490. C 1469 ropa yewckui kopons, ¢ 1486-ro
npuHL, ABCTpuu.

[pap Ceuyenn Mwrsan (1791-1860) nonutuk,
nMcaTenb, 3HATOK MCTOPUM, SKOHOMMCT, MUHWCTP
TpaHcnopTa B npasuTtenscTee batbanu, ero Kowyt
Jlarow Ha3bIBAN «CAMBIM BEMMKMM BEHIPOMY.

Masmans Metp (1570-1637) apxuenmckon sctep-
FOMCKMI1, KOPAMHAA, AEATENb BEHFEPCKOrO KATONM-
4ECKOro BO3POXAEHMS, MUCATENb.

ApaHb dHow (1817-1882) nost, npenoaasatens,

npeasogutens Obwectsa Kuwdanyam, unen Ben-
repckoit Akagemnn Hayk 1 eé cekpetaps.
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Baprok Bena (1881-1945)komnosutop, nuaHucr,
MccnenoBaTENb HOPOAHOM My3bIKM

55.) bapsHkosny Mwrean (1906-1974) wpwucr,
pPeaakTop, NOMUTHK, XPUCTUAHCKUIA BEMOKPAT, ce-
kpeTtapb demokpatnyeckon HapogHoit naptum, B
1949 r. smurpuposan.

Wuk Wanpop (1889-1963) ab6at nuapucros,

No3T — CBSLLEHHMK, NPENOAABATENb YHUBEPCUTETA.

74) KonnaHb (ok 962-997) poactBeHHUK KHs3:
le3bl, cbit Tap 3epuHaa. MNocne cmeptu lesbl, nbi-
TANCS YTBEPANTb CBOIO BIIACTb, CEMbsi [€3bl Xenana
nepenatb Bnactb Baiiky. B pewwntensHom kpoea-
BOM cpaxeHun nobegun CredaH v yTBEpAMA HO-
BOe XpuctuaHckoe rocypapcteo. CornacHo xpo-
HUK, Teno KonnaHs nocne cpaxeHus 4eTBepTOBANM
u BbicTasunu B [bépe, Becnpeme, Scteprome u
Helonadexepeape.

Opceorno lMetp (1011-10462 10592) HacnegHuk
cestoro koponsCrepaHa, BEHrepckui Koposib C

1038-1041 1 1044-1046rr.

Sckpnea Xoce-Mapus (1902-1975) 6orocnos,
noyeTHbli nanckmit npenat u ocHosaten Opus Dei
(1928) n Obwectsa Cestoro Kpecra (Societas
Sacerdotalis Sanctae Crucis — 1943). B 1992 r-
npuumcneH K nnky 6naxertsix, 2002 — npuuncner
K JIUKY CBATBIX.
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86.) Cokpar (470-399a0 P. X.) npeeHuit rpeve-
Ckui punocod aHTUYHOTrO NepPUoAQ.

Ceneka, Lucius Annaeus (4-go P. X. u 65n0 P. X))
PUMCKMIt cToMueckuit dunocod, ApamaTypr u ro-
CyLQPCTBEHHbIM JesTenb.

Kaut, Ummanymnn (1724-1804) Hemeukui dpuno-
cod nMaeanucT, npenopasaTens yHMBEPCUTETA, OC-
HOBATENb TPAHCLEHAEHTHOTO MAEANU3MA.

94.) Munacentn Mocug, Mem Uocud (1892-
1975) apx1enuckon, kKapanHan, BLIAAIOLWMACS fes-
Tenb Benrepckon Katonunueckoit Liepken B 20 Beke.
C 1945 r. Apxuenuckon sctepromckui, B 1948 r.
bein apectosaH, ¢ 1956 r. Haxoauncs B amepukan-
ckom noconbcetee B bynanewrte. B 1971 r. Yexan 3a
pybex. Hauar npouecc ero npuuncnenus Kk nuky
BnaxeHHbIX

95.) Cestos Jlacno (ok.1040-1095) Benrepckuit
koponb anHactumn Apnagos 1077-95

99.) Knunton, Bill William Jefferson Blythe
(1946) 42-om npesnaeHt CoepuHerHbix LLtatos
(1993-2001)
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NPEOAMETHBIN YKA3ATESb

6.) anpuopu (apriori lat.) sHauenue, He Tpebyio-
lee [OKA3ATENbCTB

12.) unanemugyanmusm, nubepanbHbi MHAMBUAY-
ammam (lat. Individuum, ot cnoea nuuHocTs, He-
pennmoe) coumansHo $unocodckoe Hanpasne-
HWe, onucbiBalolwee OBLWECTBO Yepes NMYHOCTb
YyenoBekda

MepcoHa, nepcoHanuam, ¢unocodpcko — 6oro-
CNOBCKOE HAMPABAEHME, MPU3HAIOLWEE JIMYHOCTb
BbICLUEN POPMOt BbITUS YenoBeka.

KonnektuBusm Hanpaenenue Mmbicnu, npusHaio-
Lee rMaBeHCTBO MHTEPECOB KONNEKTUBA MM TPYN-
Mbl HOJ UHTEPECAMM JIMHHOCTH, MU MPUOPUTET 06-
LLECTBEHHOTO B1Ara HAZ, NIUYHBIM.

Cy6cnanMapHOCTb MPUHLMNBI B3AMMHOM MOMOLLM.
OpnHo 13 6a30BbIX NONOXEHWIH XPUCTUAHCKOW Ae-
MOKPOTMK COTNACHO KOTOPOMY, PeLleHMst AAHHOTOo
OPraHM3ALMOHHOTO YPOBHS, HE MOTYT BbITb U3Me-
HEeHbl pelleHMem boree BbICOKOrO YpOBHS.

15.) A6conior meTaduamueckoe onpeneneHue,
nepeoocHoOBa Mupa nepsoHauano scero Cyuiero,
BEYHOE HEM3MEHHOE, MPOTUBOCTOSILLEE BCSKOMY
OTHOCHTENLHOMY M OBYCNOBIEHHOMY BbITHIO.
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26.) Oesmauyms yctonumsoe oTknoHeHue ot obe-
NPUHATBIX HOPM FPYNMNOWM NOAEH MM OBLLECTBOM.

[MepBep3Hbifi nat. M3spalueHHbIM, MCNOPYEHHbIN,
6one3sHeHHbI

47) Xanupar tepputopus ynpasneHus noamtuye-
CKMM MIIU PENUTUO3HBIM PYKOBOACTBOM MCIIAMA

apuar ncnamekas pennrmosHasi, HPABCTBEHHAS
cuctema, B koTopon bor (Mcnam HaseisaeT ero An-
NOXOM) onpefenseT BepHoe NOBeAeHNe B COOTBET-
CTBMM C CyBCTAHLMOHANBHBIM NPaBoM. [NaBHOM Le-
b0 WAPKUATA ABASETC YCTAHOBKA MPABMIT.

54.) KDNP XpuctnaHcko — AeMokpaTuyeckas
HapogHas naptus, pavee oHa Hasbisanack [e-
mokpatnyeckas HapogHas naptis (DNP) (mexay
1944-1949) u asnsetcsa npasonpeemHunuei (DNP).
Bospoaunace 8 1989 rogy u crana HasbiBaTthCS
XpucTMaHcko-aemMokpaTiyeckon HapogHoi nap-
TMen. Asnsetca uneHom Esponerickont HapogHoi
naptun. C 2010 ropa napnameHtckas dpakums
KDNP Bxogut B npaBsiyio KOAnULumio.

SZDSZ Cows CsobogHbix [JeMOKpATOB, B HOs-
6pe 1988 r. OcHoBaHHas nMbepanbHas NApTHS.
C 1990 no 2010 roabl 6bina NApPNAMEHTCKOM
NApTUEN, U B TEYEHWU TPEX NPABUTENBCTBEHHbIX
unknoe naptHepom MSZP no koanuuuun. B cen-
196pe 2014 r. OduumansHo npekpatuna ceoe
CYLLECTBOBAHME.
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®ugec Coros Monoppix JemokpaTtos ocHosaH 30
mapta 1988 r. B 1995 r. ®UOEC nsmenun ceoe
HassaHne — BeHrepckas [paxpaaHckas naptus,
B 1998 r. [apt1s Bo3rnaBnsna NpaBUTENLCTBO, B
2003 ropy Bosuuk cotos naptuit © PUOEC nsme-
HUN HasBaHue Ha Benrepckui [paxaaHckuit Coto3
B2010-om, B 2014-0om Ha napnameHTCKux BbibGO-
pax napTuitHbiid cotos Pupec KDNP, nonyuun gse
TPETM MECT B NAPIAMEHTE.

55.) Oemokparnyeckas HapoaHas naptns (DNP)
ocHoBaHa oceHblo 1944 1, 8 1945 r. sapeructpu-
poBaHa, 3atem B 1949 r. 3anpeuweHa, ssassch
npegwecteeHHuuent KDNP, pasgensna ngeu nap-
FIAMEHTCKOM AEMOKPATUM, XPUCTUAHCKOrO COLMa-
SIN3MA M XPUCTUAHCKOM BEMOKPATHM.

64.) Csatas KopoHa sBnseTcs CMMBONOM BeH-
repckor rocyAapCTBEHHOCTU M FOCYAAPCTBEHHO-
ro npasonpeemcTsa. Benrepckas Cesartas KopoHa
ONULETBOPSIET BEPXOBHYIO 3E€MHYIO BIACTb HOA
BeHrpuei, sBnsetcs MCTOYHMKOM BEHrepCKOro
npaBa U lopuandeckum nuuom. B Eepone oHa se-
naetcs Hambonee ynotpebnseMoin 1 COXpaHEHHOM
CBSILLLEHHOW pennKBUEN.

75.) 1848 pesoniouns u 6opbba 30 Hesasucw-
MOCTb, onpegensioliee cobbiTMe HOBEMLWEN UCTO-
pun BeHrpuu, KpaeyronbHbiii KOMEHb HOLMOHASb-
HoM upeHTMuHocTH. ObuecTBeHHble pedopMmbl
CNocobCTBOBANM PA3BUTMIO TPAXAAHCKOrO 0bLe-
cTBa, obopoHuTENbHAS BOMHA NpoTUB BeHsl, cTa-
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na onpe,n.enmou.l,eﬁ COCTABHOM HALMOHANIBHOTO
CAMOCO3HAHMHUA.

1956 B 1956r. Pesontoums n 6opbba 3a Hesasu-
CMMOCTb BEHrEepPCKOro HOPOAA CO CTANMHCKUM pe-
XMMOM M COBETCKOM OKKYMaALMeH, cTanu onpege-
NAOWMMKM COBLITUSIMKM BeHrepckoin mctopun B 20
Beke. OHO HOYANACH MUPHOM AEMOHCTPALMEN CTY-
nexTos bynanewrtckmx yHusepcutetor 23 okTsbps
1956ropa 1 3akoHuunacs 11 Hosbps pasrpomom
BOOPY>XEHHOTO COMPOTUBIIEHMS.

79.) cuHkpeTtnyeckmi rHoctvumsm [Onsa pasnuu-
HbIX THOCTMYECKMX CUCTEM XAPOKTEPEH CMHKpe-
TM3M, TO €CTb ero yYeHMe COCTABMSIOT PA3NIMYHbIE
AYXOBHblE TPAAMLMM: HOPALY C FPEYECKOM, B OC-
HoBHOM ¢punocodueit [natoHa, s3ameTHO BAUSHME
MYAOU3MA M XPUCTUAHCTBA.

82.) sui generis lat. CeoeobpasHbiii, eAMHCTBEH-
Hbllt B cBoem poge. O3HAYaET YHUKANbHOCTb Nio-
6oro 13 cnyyaes.

83.) Karonnueckusi yuusepcurer [lerepa [las-
MQHSI- LEepPKOBHbIMA YHMBEPCUTET MMEIOWMIK rocy-
AapcTBeHHytlo akkpeautaumio. OH pacnonaraert
topuanuecknm pakynstetom OBLLECTBEHHBIX HAYK,
dakynsteTom  MHPOPMALMOHHBIX  TEXHONOTUH,
borocnoeckum B byaanewTte u dunonormyecknum
dakynsretom B MNMunmwyabe. borocnosckuit da-
KynbTeT yupexpeH B Hagbcombarte B 1653 roay
kapanHanom [etepom MNasmarem, 3atem B 1950

486 XOJT LUEMBEH: HA 3EMJIE 1 HEBE



r. Pumo- Katonuueckas Bborocnoeckas Akagemus
KaK npaeonpeemHuk yuusepcuteta. B 1999 ropy
nonyuun cratyc nanckoro ocHosawus (Ex corde
Ecclesiae).

MmHaszums Muapucros Ocroeana B 1717 1. B Hava-
ne 19 Beka NononHMNAch NSTbIM,  30TEM LIECTbIM
knaccamu. C 1883 r. CornacHo rocypapcreeH-
HOMY y4ebHOMY MGHY CYLLECTBYET KAK MIOBHAS
rMmMHa3ms ¢ 8-to0 knaccamu. B 1948 rogy Haumo-
HanusunpoeaHa. B 1950 r. Ha ocHoeaHuu goroeo-
pPa MexXAy LEePKOBbIO M rOCYAAPCTBOM, NEPEXOAMUT
K MMAPMUCTAM, CTAHOBMUTCS 4-X NETHEN TMMHA3UEN.
OceHblo 1956 ropa y nuapucTtos KoHUCKyIOT
rnaBHoe 3aaHMe no yn. Bauu, u rumHasuio nepeso-
AsT Ha nnowanb Mukcat Kanbman. B 1989 r. Beinu
CHATbI TOCYAAPCTBEHHbIE OFPAHUYEHUA NO KOJIn4ve-
CTBY YHALLMXCS, M LUKONA CTANA O-neTHel rMMHA3M-
en. B 2011 ropy rumHasuio 1 opaeH nMapucros y
nepecenunu B npexHee 3aaHue no yn. Bauu.

Bupesna Pepopmarckas ferckas 6onbHuua B
CpefHe- eBPOMEMCKOM PernoHe eAMHCTBEHHAs
LuepKoBHas geTckas bonbHuua. beina otkpbita 1
aHeaps 1866 ropa Pedopmartckorn Hemeukoro-
Bopsiwei obwmnHon. Bo Bpemena Pakown 6bina
HOLMOHANM3MPOBAHA, A MOCAE MNEPECTPOMKM
CHOBO nepelunia nop natpoHax Pedopmarckoit

Llepkeu.

90.) amctmHkuma nat. Pasnuume mexay pasHbimu
npeaMeTamM, oTAeneHme
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AnckpummnHaums nat. Paspgenenne, npenssstocTs,
HEraTMBHOE OTHOLLEHWE, HECNPUBEASIUBOCTb.

92.) peneBaHTHOCTb nat. AKTyanbHOCTb, yMecT-
HOCTb

98.) borocnoeckas Akagemus NpPABONPEEMHMK
ocHoBaHHoM [eTpom [Nasmanem 1635 . B Hopb-
combare borocnoeckoro ¢pakynsTeTa.
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CURRUCULUM VITAE’

Xont LembeH poamncs 8 aerycta 1962 r. Ero
xeHa, Dpxebet [abpuanna Menyw, okonunna by-
nanewtckylo Koncepeatopuio um. Pepenua Ju-
cTa, paboTaeT nNpenofaBaTenem neHus U My3biku
B8 Ob6eobpa3oBaATENLHOM WKONE U TMMHA3MU UM.
cB. AHrenbl, 30HMMAETCS LEPKOBHOM My3bIKOM B KO-
YecTBe PYKOBOAMTENS NEBYECKMX KONNekTnsos. Mx
petn: dmewe bopbana (1991 r.) — opuct, botona
Benepex (1994 r.) — skoHomucT, Anmow ArowToH
(1996 r.) — cTymeHT apxutekTypHOro ¢akynsreta
YHUBEPCUTETO.

Xont LembeH okoHumn [MmHasuio um. Ip-
xeber Cunagsn. B ropge, npegwecrtsyowme ms-
MEHEHMIO MOMUTUYECKON CUCTEMBI, OH YYMACS B
Pumcko-KaTonmyeckoit AyxOBHOM aKaZeMMM WM.
MNetepa [NasmaHs MMes CTATyC rPAXAAHCKOTO CTY-
neHta, B 1991 r. okoHuMn ee co 3BAHMEM JOKTOPA
6orocnosus. [NapannenbHo §BASNCS CTYAEHTOM
DakynbteTa ryMaHUTOPHBIX HAyK YHWBEpcuTeTa
uMm. Jlopanga 3teewa, 8 1992 r. nonyumn aunnom
coumnonora. B Katonuyeckom yHuBepcutete uM.
Metepa [Masmans B8 1996 r. nonyunn ponxHocTb
OPAMHOPHOTO AOLUEHTa yHueepcuteta. B 1997 1.
30 JMCCepTALMIO MO PENUIMO3HOM COLMONOTMM

7 Mo martepuanam lMapnamentckoro Ansmanaxa. Ma-
pnauune Bewnrepckoro napnamenta, bymanewrt, 2017.
(Orszaggydlési Almanach, a Magyar Orszaggyilés
kiadésa, Budapest, 2017.)
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6bin yaoctoeH HayuHom ctenenn PhD. C 2011 . se-
nseTcs OpAMHAPHBIM Npodeccopom YHnBepcuTeTa
B O6ygpa. B 2014 r. okonunn Pakynsrer necHo
MHXeHepKHM 3anapHO-BEHTepPCKOro yHWBepcUTeTa
c aunnomom maructpa (MA) no oxotoxossicrsy.

B 2000 r. M3patenbcteo M. Apona MapTo-
HQ M3AANO ero KHUry nog, 3arnasuem «A Bce-Taku,
Ml gomxHbl rosopuTb!»!'l, a B 2003 r. ObwecTeo
Ceatoro Mwreana — kuury «LlepkosHas nonutu-
ka. Llepkoeb u nonutuka»?. @ongom baparkosmy
6binn M3paHel cnegytowme kHurn astopa: 8 2007
r. ,lus Resistendi”, 8 2008 r. «[pambim nyTem»?, B
2011 r. «<bynem 6opotbes 3a kaxporo seHrpal»,
8 2013 r. «Mexay aByms 6acypmanammn»], 8 2017
r. «Munnmon»l®.. B 2018 r. Beiwen & ceeT cbopHUK
CTMXOB nog 3arnasuem «YnoeuTs Heynosumoes,

Xont Lllemben Hauan obuwecTseHHylo Aes-
TENbHOCTb BO MHOTOM MO HACTOSIHWIO CBOWMX NPO-
dbeccopos-Teonoros, ero MbilwnexHne bopmu-
POBANOCH MOA BAMSHUEM MAMNCKMX COLMANbHBIX
SHKIUTUK. BecHoi 1989 r. oH BbicTynMn opgHUM M3
ocHoBaTenei XPUCTUOHCKOM [EMOKPATUYECKOM
naptuu. B 2002 r. 6bin M3bpaH BUue-npeacena-
TeneMm, 3atem 28 uiona 2003 r. — npeacepatenem
XpUCTUAHCKOM BE@MOKPATUYECKOM MAPTUM; HA 3Ty
AONXHOCTb OH Nepensbuparncs Yetbipe pasa, a B
nocneghuit pas 21 mapta 2015 r. oH 6bin eauH-
CTBEHHbIM MPETEHAEHTOM.

B 1990 r. 6bin KOHAMAATOM B BENYTATHI B OAHO-
MOHAATHOM M3bMpaTenbHOM OKpyre B panoHe by-
ACICKOM KPEMNOCTH, 3ATEM CTAN NPECC-CEKPETAPEM
napnameHTckon ¢pakumnm XpUCTUAHCKOM AeMo-
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KpaTuueckon naptuu. B oktabpe, nocne MectHbix
BbIBOPOB, CTAN AEMNYTATOM MO NAPTUAHOMY CMUCKY
u pykoBoauTenem GpakLmM MECTHOTO COMOYMNPAB-
nexus 2-ro paitoHa B byganewre. B 1994 r. cHosa
6annoTMpoBancs B OAHOMAHAATHOM okpyre 6y-
AAMCKOW KPenocTH, HO AeMnyTATOM CTan NO MAHAQA-
Ty naptuinoro cnucka. C 1994 r. asnsetcs cekpe-
TOPEM 30KOHOAATENbHOro opraHa (napnamenta),
4YTIEHOM KOMMTETA MO CouMansHOMy obecnedeHuto
“ 3ppaBooxpaHermio, ¢ 1995 r. — 3amectutenem
pykosoautens pakumu. C 1998 r. no man 2002 r.
B POHIe roCCeKPEeTaps-3aMeCTUTENS MMHUCTPA PY-
KOBOAMN Aenamu penurnii B MuHuctepctee Kysnb-
TypHoro Hacneaus. B atot neprog 8 Benrpum 6bina
NPOBEAEHA MEXAYHAPOAHAS LEPKOBHAS BCTpeYa
B BEPXAX, PO3PELUMIM MPEXHME PA3HOIMACUS CO
Cesateiv Anoctonbckum [pectonom, BepHynu ro-
CyLOpCTBEHHOE PUHAHCMPOBAHME MPENOAABAHMS
30KOHA BOXbErO, 3AKMIOYMAN COrALLEHUE C UCTO-
PUYECKMMM LEPKBSIMM, OBecneumnm LepPKOBHbBIM Y-
PEXAEHMSIM, BbIMONHSIOWMM OBLLECTBEHHbIE 3040-
4u, PUHAOHCUMPOBAHME PABHOE FOCYAAPCTBEHHBIM, O
TOKXe BO3BPAT LEPKOBHOW HEABMXKMMOCTH, HALM-
OHQNM3MPOBAHHOM BO BpeMs coumanuama. Xont
LLlembeH nrpan suaHyto ponb B Tom, 4to CesleH-
Hbii Cunop KoHctanTuHononsckoro MNatpuapxara
npusHan kopons Mwrsara | cBaTbiIM M Ans npaso-
CNOBHOTO XPUCTUOHCTBA; 3TO OH CYMTAET CAMBIM
6OMbLWMM YCNIEXOM BEHIEPCKOM LEPKOBHOM MOMM-
TMKM, Befdb nocne pasgenenus uepkseit 8 1054 r.
Koporsib MwTBaH 9BNSeTCS €OMHCTBEHHbIM OOLWMM
CBSITBIM BOCTOYHOTO M 3AMNAAHOMO XPUCTUAHCTBA.
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B 2002 r. oH BepHyncs B napnament. B 2006
r. BCTynun B 6opbby 30 MOHAAT OAHOMAHAATHOTO
nsbuparensHoro okpyra B ropoge Kanouya. B atom
ropoae c ThicaueneTHen kapenpoi KaToNMYECKOro
apxuenuckona ero nobege HUYTO He Yrpoxano.
Kpome atoro oH 3aHMman yeteeproe mecTto B 06-
LeM HALMOHANBHOM MAPTUMHOM CMMCKE MAPTHi
DPupec 1 XpUCTUAHCKOM AEMOKPATUHECKOW Map-
™. C Mas B KayecTBe COMpPeACenaTens Colo3d
bpakumin «Benrepckas ConupapHocTb», obbeam-
Hatower dpakumn Prugec n XpUcTUAHCKOM feMo-
KPATMYECKOM MAPTHM, A0 KOHLA NAPIAMEHTCKOro
LMKNQ SBASINICS PYKOBOAMTENEM AEMYTATCKOM rpyn-
Mbl XPUCTUAHCKMX AemokpaToB. B kauecTse npepce-
AATeNs NapTUM U pyKoBoaMTENs GPAKLMM OH CTAN
B MEPBYIO OYepeAb OAHUM M3 INABHBIX Y4OCTHUKOB
NOMUTUYECKMX AeBATOB U BLICTYMIEHWI BHE MOPSA-
ka paboTbl 3acefaHus napnamerta. Beictynas no-
JIUTUKOM «JIMHWMM PPOHTAY, OH YACTO NOABEpPraeTcs
HOMOAKOM, KOTOPble €ro «CKOpee Pa3BAeKaloT».
Ymeet pasnuuate Xonta LllembeHa-yenoseka u
Xonta LLleMbeHa-«nonuTUYECKUIA NPOAYKT», KO-
TOPBbIM, KOHEYHO, CBS3aH ¢ LLlemMbeHOM-4yenosekom
C TOYKM 3PEHUSI CUCTEMbI LLEHHOCTEM, HO SMOLMO-
HQJMIBHO He TOXAECTBEH eMy — CKA3Qs OH B OLHOM
13 ceomx nHtepsbio B 2014 r.

Yuacteyet B paboTe psipa OpraHuM3duuid, Be-
AywmMx OGnaroTBOpPUTENbHYIO AesiTensHocTb. Ero
pabota B uHTepecax uepksu B 1994 r. 6bina ot-
MeyeHa BeHrepckuMm coseTom emuckonos Harpa-
poit Pro Ecclesia Hungariae. B 1997 r. on nonyuun
namaTHyto megans um. [etepa MNasmans ot coseta
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OfHOMMEHHOTO yHMBepcuTeTa. B pekabpe 1998 r.
nana Moann MNasen |l Harpaaun ero kpectom Ko-
mangopa peivapent OppaeHa cs. [puropus Benuko-
ro, a B 2002 r. — 6onbwmm kpectom OpgeHa cB.
Cunbsectpa. B 1998 r. Xont LLemben ctan Ka-
Banepom bonbloro Kpecra Cysepentoro Marnb-
Tnitckoro OppeHa. B nyxoBHOM nnaHe oH cuntaer
ocobeHHo BaxHbIM, 4To ¢ 2015 1. oH 9BngeTcs KoH-
dpatepom Opaera Kapmenutos (OCD). B 2000
r. Harpagun ero n Bcenenckuit MNatprapx Bapdo-
nomeit |; eMy 6bin BpyYeH OfuH U3 COMBbIX BbICOKMX
3HakoB npusHaHus — Ceatont Kpect [lpecesatoit
Boropoauupl MNammakapuctsl, B 2013 . nonyumn
Oppex cs. Esanrenncra MoanHa borocnosa, a
B 2017 r. Kpect cB. CnasHoro anoctona Angpes
MNepBo3BaHHOrO.

Jlaypeat npemuu Pro Caritate. 29 mions 2011
r. nonyuun MexayHapogHyto npemmio Mupa [lNpe-
anpeHTckoro ¢ponaa Ponanbpaa Perrana.

Ha eeibopax B anpene 2010 r. 8 6opbbe B
OCHOBHOM C HOBbIMM COMEPHUKAMM YXE B NEPBOM
Type ¢ bonblwmm npenMyiectsom, ¢ 58 npoueH-
Tamu ronocos, Xont LLleMbeH 3aWwmutn ceom MaH-
nat B ropoge Kanoua. Kpome Toro, uto B obnactw
Bay-KuwkyH oH Bosrnasun obnactHoW cnmcok
COKO30 KOHCEPBATMBHbIX MAPTUM, OH 3AHSM MOYeT-
HYIO MATYIO CTPOYKY B HOLMOHANbHOM KOQMMLMOH-
HOM cnncke. 29 mas npu GOPMUPOBAHMKM BTOPOTO
npasutensctea Buktopa Opbana, nonyuus noct
BMLE-NPEeMbepa, OH CTAN eAMHCTBEHHBIM M OBLLMM
3amectuTenem rnaesl npasutenscrea. Kpome sto-
ro OH BbINOSHSET paboTy B NPABMTENLCTBE B KA-
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YyecTBe MMHUCTPA Be3 nopTdens, OTBETCTBEHHOTO
30 BOMPOCHI HALMOHANLHOM MOSIUTUKM U LIePKOB-
HOM AMNNOMATMU. Bbin MHULMATOPOM M OCHOBHBIM
AOKNOAYMKOM NpH MPUHSTMM 26 Mas nopasnsito-
WMM BONBLIMHCTBOM FrONIOCOB MOMPABOK K 3GKOHY
o rpaxpaaHcTee. HoBbIM 30KOH AAN BO3MOXHOCTb
STHMYECKMM BEHTPAM, XMBYLIMM 30 Npeaenamu
MCTOPMYECKOM POAMHBI, MONY4YUTb ABOMHOE TPAX-
naHcteo. Xont LllembeH Takxe ydyactBoBan npu
paspabotke HoBoro OCHOBHOrO 3aKOHA (KOHCTH-
Tyumu) Benrpum.

Mocne cnepyowmnx sbibopoe, 6 anpens
2014 r. oH nonyunn fenyTaTCKMiA MOHAAT HA BTO-
POM MecTe OBLLEro HALMOHANLHOrO CAMCKA Npa-
Bawen koanuumun. [lpu dopmupoBaHuMM HOBOTO
NPABMTENLCTBA COXPAHMA 06a MPEeXHMX nocTa —
nocT obliero 3aMecTUTENs MPEMbEP-MUHUCTPA,
a TOKXE MOCT MUHUCTPA 6e3 noptdens no Hauu-
oHarnbHOM nomutuke. 3a BoceMb net pabortbl B
NPABMTENbCTBE BLICTYMM OOHUM M3 MHULMATOPOB
obbsBnenuns CTpacTHOM NATHULBI BBIXOAHBIM OHEM.
Xont LLembeH ¢ ecTecTBeHHOM ropaocTbio Habnto-
naeT 30 PopMUPYIOLLENCS NOMUTUYECKOM CUCTE-
MOW BOCCOefanHeHUs BeHrepckon Haumu. 10 Hos-
6ps 2017 r. Ha Benrepckom MoctosiHHom Cosete
OH 3QSIBUI O TOM, YTO MPUHEC NPUCSTY MUIIITIMOHHBIM
HOBbIM rPaXAAHMH BeHrpum.

8 anpens 2018 r. HapopHas naptmus Pu-
Aec-XpUCTUOHCKME AEeMOKPAThl M B TPETM pas
noapsa nobeguna Ha Bbibopax ¢ a6COMOTHLIM
6onbwuHcteoM B gse Tpetn. Xont Lllemben B
yetBepToM npasutensctee Buktopa Opbana

494 XOJT LUEMbBEH: HA 3EMJIE 1 HEBE



CHOBA CTAN BMUE-NPEMBEPOM M OBWMM 3aMe-
CTUTENEM NPEMbEP-MUHUCTPA U MUHUCTPOM MO HA-
LIMOHAMBHBIM BOMPOCAM M BOMPOCAM HALMOHASIb-
HbIX MEHBLUMHCTB, MO AENAM PENUTMUM U LLEPKOBHOM
AUNIOMATUM.

1"

[11 . lgenis, szélnunk kell
[2] ,Egyhdzpolitika. Egyhéz és politika”
[3] ,Egyenes Gton”

[4]  ,Megharcolunk minden magyarért”
[5] ,Kétpogdny kézt”

[6] ,Egymillio”

[71 ,Megsejteni a megsejthetetlent”
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